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Abstract 

Introduction: Although, according to Aristotle, God is the possessor of true 

philosophy, the human being can still set out on the path of philosophizing and partake of 

true philosophy to the extent of his capacity. This is a philosophy that seeks truth for the 

sake of truth itself, not for profit, benefit, fleeting bodily pleasures, or the refutation of an 

opponent. Hence, in the Aristotelian and Platonic tradition to which Farabi belongs, not 

everyone under any condition can engage in this science; the observance of moral virtues 

and the reform of character are closely tied to philosophizing and attaining true philosophy. 

This article, by examining Farabi’s extant works, investigates the relation between 

happiness and philosophy, as well as the place and role of ethics prior to and accompanying 

philosophy and ethics grounded in philosophy in attaining true philosophy and forming the 

true philosopher. 

Findings: According to al-Farabi, three virtues—theoretical, deliberative, and moral—

together with practical crafts are necessary for the worldly and otherworldly happiness of 

human beings in societies.  

Philosophy, both in its general and specific senses, is a virtue and the sole path to 

happiness, because its ultimate end is knowledge of God and assimilation to Him. 

Therefore, philosophy as a whole is knowledge and action, and thus noble character, and it 

is precisely that through which true human happiness is realized. 

True philosophy renders its possessor worthy of leading society; hence, for Farabi,  

the true philosopher is the prophet, the imam, and the king, and the path of cultivating 

philosophy is the very path of cultivating kingship. 

Discussion: Following the Platonists, he considers philosophy the sole path to 

happiness. He believes that the worldly and otherworldly happiness of members of 

societies depends on the acquisition of theoretical virtues, deliberative virtues, moral 

virtues, and practical crafts. In his view, the final end of all theoretical sciences is the same 

as that of first philosophy: not only knowledge of the First Principle, but assimilation to the 

                                                                 
Cite this article: Salem, M. (2026). The Role of Ethics in the Formation of True Philosophy and Philosopher from Farabi’s 

View. Interdisciplinary Studies in Ethics, 2(1), p. 237-260. https://doi.org/10.48308/jiethics.2026.241266.1022 

Received: 2025/08/25 ; Received in revised form: 2025/09/23 ; Accepted: 2025/10/24 ; Published online: 2026/04/09 

Article type: Research Article jiethics.sbu.ac.ir 

mailto:m_salem@sbu.ac.ir
https://doi.org/10.48308/jiethics.2026.241266.1022
https://orcid.org/0000-0003-4781-1970


 1405، 1 ، شماره2 دوره، ای اخلاق رشته مطالعات میان 238 

Divine—an end that constitutes both the perfection of human creation and the perfection of 

human character, and that depends on acquiring all four virtues.  

Τo attain true philosophy—which is the sole path to the ultimate perfection and 

happiness of human beings—one must properly direct all one’s animal and human 

faculties: employ the appetitive and irascible faculties toward the attainment of true virtues, 

and guide the rational soul so that it does not fall into sophistry and falsehoods. With the 

help of ethics, one reforms one’s speech and conduct; through geometry, one prepares the 

mind fully to receive universal intellects and to analyze and understand philosophical 

matters; and through logic, one safeguards the mind from error and distinguishes truth from 

falsehood. Farabi explicitly states that anyone who wishes to understand Plato’s and 

Aristotle’s intent in composing philosophical works must first fully master logic and ethical 

discipline, and then proceed to natural science and metaphysics. In this way, one realizes 

that their sole aim was to identify the beings of the world as they truly are, to the extent of 

their capacity—not to invent, discover, utter strange novelties, display rhetoric, or merely 

encourage others toward this science. 

Some have argued that the ethics required, from Farabi’s view, for the study of 

philosophy is a pre-philosophical ethics distinct from philosophical ethics grounded in 

theoretical philosophy. They regard pre-philosophical ethics as consisting of virtues that are 

commonly deemed noble and thus based on religious and customary virtues, and therefore 

non-philosophical and non-demonstrative. However, the religious, customary, and 

commonly accepted nature of pre-philosophical ethics does not render it non-demonstrative 

or non-philosophical, because, for Farabi, the origin of commonly accepted opinions 

(mashhūrāt) is philosophy. Since, according to Farabi, religion consists of determinate and 

limited opinions and actions prescribed by the first ruler of the city for a group of people, 

religion can be considered the source of these commonly accepted views. Yet, from 

Farabi’s perspective, the theoretical and practical doctrines of religion are derived from 

philosophy; therefore, the origin of commonly accepted opinions can ultimately be said to 

be philosophy. If philosophy is certain, these commonly accepted opinions will also be 

certain and correspond to reality; if it is conjectural, they too will be conjectural and not 

correspond to reality. Hence, pre-philosophical ethics is also grounded in philosophy and 

can be demonstrative or non-demonstrative (probabilistic), even though its acceptance as 

commonly accepted judgments is not accompanied by argument or demonstration and is 

made acceptable merely by their widespread acceptance. Such ethics is necessary both 

prior to learning philosophy and throughout it. 

The relationship between pre-philosophical ethics and philosophical ethics may be 

likened to the relationship between pre-philosophical geometry and geometry as one of the 

mathematical sciences. Just as pre-philosophical geometry serves only to prepare and 

cultivate the mind of the learner for grasping deep philosophical concepts and discovering 

first causes, remaining general and elementary and not entering into the detailed study of 

geometry grounded in logic and arithmetic—so that one at this stage is not yet called a 

geometer—so it is with ethics. Pre-philosophical ethics is a general and universal ethics 

that merely places the human soul on the proper path toward acquiring true virtues, without 

engaging in the detailed issues discussed in the science of ethics, which is a branch  
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of practical philosophy and posterior to theoretical philosophy. At the stage of pre-

philosophical ethics, a person is not called a moral philosopher; rather, he is simply a 

refined individual who strives, by observing moral standards, to make only the discovery of 

truth his guiding principle and ultimate aim. Therefore, both pre-philosophical geometry 

and pre-philosophical ethics are grounded in philosophy; yet, when they function as 

preliminaries and the starting point of philosophizing, they are employed—independently 

of their philosophical principles—to render the individual intellectually and morally 

disposed for attaining true philosophy. 
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 «فلسفه و فیلسوف حقیقی»گیری جایگاه اخلاق در شکل
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 دهیچک

محور است؛ معرفت نظری یا نطقـی را کـه در رأسشـان معرفـت فلسـفی قـرار دارد از  فارابی که در اخلاق، فضیلت
ترین خیری است که انسان  ترین و کامل شود. سعادت نهایی میداند که بدون آن سعادت نصیب انسان ن فضائل مهمی می

طالب آن است و چیزی جز شناخت خدا، تشبه به او و تجرد کامل نیست. شناخت خدا غایت علوم نظری و تشبه به خـدا 
و تجرد کامل انسان، غایت علوم عملی است. پس حکمت نظری و عملی با هـم در رسـاندن انسـان بـه سـعادت نقـش 

رساند و فیلسوف حقیقی کسی است که تمام فضائل نظـری،  بنابراین فلسفه حقیقی انسان را به سعادت حقیقی می دارند؛
فضائل کند. فارابی بـه تبـع فیلسـوفان یونـان باسـتان بـه  فکری و خلقی را به دست آورد و در عمل نیز خود را مزیّن به این

لسوف و فلسفه حقیقی حاصل شود، نه فیلسوف و فلسفه باطلی که دهد تا فی اخلاق پیش و همراه فلسفه بسیار اهمیت می
 اند.  رساند؛ هم اخلاق پیشا فلسفی و هم اخلاق فلسفی مبتنی بر فلسفه هرگز انسان را به سعادت حقیقی نمی

 

 حقیقی، فیلسوف حقیقی، اخلاق، فضیلت، سعادت، فارابی.   فلسفه :ها دواژهیکل
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 مقدمه

 (،Aristotle, 1995, 982b2-14دانسته )یل ویژگی متحیر بودن انسان، مختص انسان ارسطو فلسفیدن را به دل
داند، خدایی که حسود نیست و آن را در حد وسـع انسـان در اختیـارش قـرار  اما مالک اصلی آن را خدا می

فیلســوف حقیقــی خداســت و انســان در مســیر  ین(؛ بنــابراAristotle, 1995, 982b30-983a4)دهــد   می
باشد. این ویژگی منحصـر بـه  تواند سهمی از فلسفه حقیقی را داشته  ورزی خود و به اندازه توانش می فلسفه

کند موجب خواهد شـد کـه هـرکس و بـا   های دیگر که آن را از سفسطه و جدل جدا می  فردِ فلسفه و ویژگی
وخو ارتباط تنگـاتنگی  خلقفضائل اخلاقی و اصلاح  رو رعایت هر شرایط نتواند سراغ این علم برود؛ از این

کنـد  با فلسفیدن و رسیدن به فلسفه حقیقی دارد. سخنی که ارسطو در مورد جوینده علم سیاست مطرح می
کنـد.  به اهمیت این موضوع اشاره می ( به خوبیDruart, 2021: 95 & 97است )و قابل تسری به کل فلسفه 

د نیست چراکه تسلطی بر خویشتن ندارنـد و در امیـال مفیبه اعتقاد وی، دانستن سیاست برای ناپرهیزکاران 
 (.Aristotle, 1995, 1095a9-11د )کنن و اعمال خود از خرد پیروی نمی

 هـا کـه فلسـفه سـبک زنـدگی بـود، نقـش هـا و اپیکـوریپس از ارسطو در دوره هلنیستی، نزد رواقـی

 دانسـتند   ف حقیقـی را کسـی میتر شـد. آنهـا فیلسـو اخلاق در رسیدن به فلسـفه حقیقـی بسـیار پررنـگ

  1راهنمـای اپیکتتـوس کتـابهـا بـا اثـر ارزشـمند   آمـوزد. رواقی که راه درست زندگی کردن را به مـردم می

(cf: Epictetus, 1866: 375-399  ،نوافلاطونیـان را بـر آن داشـتند تـا 86-45: 1400و ر.ا: اپیکتتوس ،)
 (.Druart, 2021: 92به فلسفه ضروری بدانند ) مطالعه این کتابِ عمومی اخلاقی را برای ورود

 مقـولاتآمونیوس، فیلسوف اسکندرانی و نوافلاطونی قرن ششـم مـیلادی، در شـرح خـود بـر کتـاب 
کند و معتقد اسـت پاسـخ بـه ایـن   ( مطرح میSorabji, 1991: 1ارسطو، ده سؤال مهم را به تبع پروکلوس )

های آمونیـوس  ای یاری کند. پاسـخ فه ارسطو و در واقع هر فلسفهتواند ذهن را در فهم بهتر فلس  سؤالات می
دهـد   ویژه از سؤال چهارم تا دهم، ارتباط اخلاق را با فلسفه حقیقی بـه خـوبی نشـان می به این سؤالات، به

(Ammonius, 1991: 9-16فارابی نیز در .)  أن ی مـا ینبغـ و یاارسطو   أن یقدم قبل تعلم فلسفی ماینبغکتاب
مطالبی را شبیه مطالب مطرح شده از سوی آمونیوس، ولی بـا تفصـیل بیشـتر بیـان  قبل تعلم الفلسفة، یقدم

(. فارابی در این کتاب و سایر آثارش، فلسفه حقیقـی را 10-1: 1، ج1408؛ 17-2: 1910کند )فارابی،  می
یونانی اسـت و هـم  دهد که هم وار  سنت بیند و به خوبی نشان می در ارتباط عمیق با اخلاق فضیلت می

 (.  128: 1396های فرهنگی جامعه زمان خود را دارد )ر.ا: سالم،  دغدغه
زیست که حکمت یونانی وارد جهان اسلام شـده و در تعـارض فـاهری بـا دیـن  فارابی در عصری می

ن کـرد نشـا رو ضمن معرفی فلسفه افلاطون و ارسطو به مسـلمانان، تـلاش می اسلام قرار گرفته بود؛ از این
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تنها خود متناقض نیست، بلکه تمایزی با حقیقت مطرح در دیـن اسـلام نـدارد و فقـط  دهد فلسفه یونانی نه
(. وی برای آنکه نشان دهد موضوعات فلسـفی بـه 103ب: 1405بیان این دو متفاوت است )فارابی،    نحوه

توانـد   با هر نیتـی نمی دلیل عمق و دور از دسترس حواس بودنشان، قابل فهم برای همگان نیست و هر کس
ورزی، راه ورود بـه  این مفاهیم را درا کند، ضمن تبیین رابطه اخلاق با فلسفه و تمکیـد بـر اخـلاق فلسـفه

های دیگری به یادگیری فلسـفه پرداختـه  فلسفه حقیقی را تبیین کرد. اگر این اخلاق رعایت نشود و از روش
قـت اسـت محقـق نخواهـد شـد و درنتیجـه شود، هدف فلسفه که کشـف حقیقـت بـه خـاطر خـود حقی

 آیند.   های باطل به وجود می  فلسفه
در این مقاله با بررسی آثار موجود فارابی، نخست ارتباط سعادت، مفهوم کلیدی در اخـلاق فـارابی بـا 
فلسفه، و سپس جایگاه و نقش اخلاقِ پیش و همراه فلسفه و اخلاقِ مبتنی بر فلسـفه در رسـیدن بـه فلسـفه 

شود. نکاتی که فارابی از زندگی عملی افلاطون و ارسـطو  گیری فیلسوف حقیقی بررسی می و شکل حقیقی
هایی دارد، امـا کـاملًا مبتنـی بـر  دهنده آن است که اگرچه سلوا عملی آنها به فاهر تفاوت گوید، نشان می

یری فلسفه حقیقـی گ اخلاق است و در مسیر رسیدن به فلسفه حقیقی قرار دارد. نقش معلم فلسفه در شکل
گیری  کند و برای تکمیل بح  جایگاه اخلاق در شـکل باشد که فارابی به آن اشاره می نیز موضوع مهمی می

حقیقی و فیلسوف حقیقی ضروری است. با وجود آثار ارزشـمند فـراوان در موضـوعات اخلاقـی و   فلسفه
 ان فارسی انجام نشده است.فلسفی در منظومه فکری فارابی در مورد این مسئله، پژوهشی به زب

 . فلسفه و ارتباط آن با سعادت حقیقی انسان1

ای برخاسته از زیست اجتماعی انسان است. انسانی که فطرت و نـوع خلقـت او  فلسفه از نگاه فارابی پدیده
بگیـرد )فـارابی، « انـس»ها  تواند بـه تنهـایی زنـدگی کنـد و بایـد بـا دیگـر انسـان  ای است که نمی  به گونه
(، در خلال تعامل با دیگران به تدری  شروع به خَلـق صـناعات عملـی و 112ب: 1995؛ 44الف: 1995

(. از نظـر فـارابی در 153-134: 1990آمده است )فارابی،  الحروفکند که تفصیل آن در کتاب  قیاسی می
شـد. در ایـن های نظری و عملی تثبیت و روش هر یک از علوم مشخص و از هم متمایز   زمان ارسطو دانش

دوره فلسفه نظری، علمی شد که با دو روش برهان برای خواص مردم و جدل، خطابـه و شـعر بـرای عـوام، 
(؛ یعنی بیشتر جنبـه نظـری داشـت و 152-151: 1990شد )فارابی،  صرفاً یادگرفته و به دیگران یاد داده می

مآبی و توسـط   ر واقع در دوره یونانیدغدغه چندانی در کاربردی کردن آن در زندگی روزمره وجود نداشت. د
مکاتبی چون اپیکوریان و رواقیان و نزد افلاطونیان بود که فلسفه به سبک زندگی مبدل شـد و کـاملًا چهـره 

(. در ایـن دوره فلسـفه راه رهـایی Druart, 2021: 92; cf: Hadot & Pierre, 1999کاربردی به خود گرفـت )
گونه که در زندگی واقعی فلوطین تبلـور  شود، همان اش می سکن واقعیانسان و عروج عقلانی او به سمت م

 (.1109: 1366یافت )فرفوریوس، 
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(. 226-225: 1987دانـد )فـارابی،  فارابی به تبع افلاطونیان، فلسفه را تنها راه رسیدن به سـعادت می
خلقـی و وی معتقد است سعادت دنیوی و اخروی اهل جوامع در گـرو حصـول فضـائل نظـری، فکـری، 

(. فضائل نظری همان علوم نظری هستند که غـرض نهـایی 25الف: 1995صناعات عملی است )فارابی، 
ها با شـناخت   (؛ به این معنا که انسان26الف: 1995آنها شناخت عقلی و یقینی موجودات است )فارابی، 

نـی فضـیلت نظـری رسند، نه با شناخت وهمی، خیالی یا حسی و علـم یقی  عقلی موجودات به سعادت می
 (.  27الف: 1995است، نه علم تخیلی، فنی و اقناعی )فارابی، 

کند؛ علوم اولی بدون توجه انسـان بـه آنهـا و   فارابی علوم نظری را به دو قسم اولی و غیراولی تقسیم می
 انـد و  بدون فحص و جستجو از ابتدا در انسان وجود دارند، اما علوم غیراولی استنباطی، فحصی و اکتسـابی

بـه  (. علـوم اکتسـابی و فحصـی26الف: 1995باید از راه جستجو، تعلیم، تعلم و تممل پدید آیند )فارابی، 
 (.47-35 الف:1995ترتیب یادگیری عبارتنداز: ریاضیات، طبیعیات، مابعدالطبیعة و علوم مدنی )فارابی، 

اولـی یـا مابعـد    هم به معنای فلسفهتواند به معنای مطلق علم باشد و   در عبارات فارابی، فلسفه هم می
علم الهی، علم کلی، فلسفه اولی، حکمت یا مابعدالطبیعه، علمـی اسـت کـه از موجـود مطلـق،  .الطبیعه

موجود بماهو موجود، مبادی علوم جزئی و موجودات مفارق که مبادی دیگـر موجـودات هسـتند از طریـق 
(. اگـر فلسـفه بـه 80ب: 1405؛ 310: 1408؛ 86و  45الف: 1995کند )فارابی،  می برهانِ یقینی بح  

قـدر در  معنای عام مد نظر باشد باید توجه داشت اگرچه غایت آن در آغـاز کشـف مبـادی اسـت، ولـی آن
شـود   اولـی بحـ  می   رود که به مبدأ المبادی برسـد و آن فقـط در الهیـات یـا فلسـفه  شناسایی آن پیش می

باشـد کـه  غایت نهایی همه علوم نظری همان غایـت فلسـفه اولـی می رو (. از این45الف: 1995)فارابی، 
(؛ غـایتی کـه هـم کمـال 13: 1910تنها شناخت مبدأ المبادی بلکه تشبه به باری تعالی اسـت )فـارابی،  نه

( و در گرو کسب همه چهار فضیلت اسـت. پـس 194: 1987خَلقی انسان و هم کمال خُلقی او )فارابی، 
و عمل و درنتیجه خُلق جمیل و همان چیزی است کـه سـعادت حقیقـی انسـان بـه  فلسفه به طور کل علم

رسـد  (. پس به کسی که به این درجـه از علـم و عمـل می226: 1987شود )فارابی،   آن حاصل می   واسطه
الـف: 1995گویند؛ یعنی فردی که نهایت علم و نهایـت صـناعات را واجـد اسـت )فـارابی،  می« حکیم»

اه ارسطو تنها فیلسوف و حکیم حقیقی خداست، پس باید گفت انسان تنهـا در سـایه تشـبه (. اگر در نگ87
 تواند فیلسوف و حکیم حقیقی شود. به اوست که می

تـوجهی بـه  ارتباط فضائل نظری، فکری، خُلقی و عملی به حدی است که توجه به یـک فضـیلت و بی
هرگـاه نفـس انسـان بـه واسـطه قـوه نظـری، »هد: د فضائل دیگر، انسان را در مسیر فلسفه حقیقی قرار نمی

شوق به آن را بیابـد و بـا اسـتفاده از  1سعادت را بشناسد و آن را غایت عمل خود قرار دهد و از راه قوه نزوعیه
                                                                 

ای است که مربوط به غضب و شهوت است و اموری مانند شـوق، کراهـت، جنـگ، ایثـار، . منظور از قوه نزوعیه آن قوه1
 (.29ـ28الف: 1405شود )فارابی،  می خشم، ترس، مهربانی، محبت و... توسط آن انجام 
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متخیله و حواس، نیـل بـه آن حاصـل شـود، اسـتنباط    ه اندیشه، آنچه را که باید انجام شود تا به کمک قوه  قو
افعـال انسـان خیـر و زیبـا    ت قوه نزوعیه اقدام به انجام آن بنماید؛ )در این صورت( همـهکند و سپس با آلا

الیه  رسد(؛ اما اگر سعادت را نشناخت و یـا شـناخت، آن را غایـت مشـتاق می شود )و انسان به سعادت   می
ه بـدان شـائق شـد و بـه قـوه نزوعیـ   خود قرار نداد، بلکه چیز دیگری غیر از آن را غایت قرار داد و به وسـیله

   ه اندیشه، آنچه باید انجام دهد تا حواس و متخیله به آن برسد، استنباط کرد و به وسـیله آلات قـوه  واسطه قو
)و سـعادت از او زائـل( خواهـد   افعال او شر و نازیبـا   نزوعیه آن نوع افعال را انجام داد، در این صورت همه

 (.102ب: 1995)فارابی، « شد
( و فیلسوف مُـزوّر، بَهـرَج و باطـل 95الف: 1995تواند بتراء و ناقص )فارابی،   فارابی فلسفه می از نظر

باشد. فیلسوف باطل کسی است که علوم نظری را بدون توجه به اینکه قبل از این علم بایـد چـه کمـالات و 
ادگیری علوم نظـری یـا داند غرض از یادگیری فلسفه چیست؛ تنها به ی فضائلی را داشت به دست آورد. نمی
کند همین اندازه از علوم کافی است که بـه سـعادات مظنـونی منتهـی   برخی از اجزای آن بسنده و گمان می

باشد و سعادت واقعی در همین است. فیلسوف مُزَوّر و فریبکار فردی اسـت  شود، فقط نزد عوام خیر می می
گیرد و نیز فیلسوف بهرج یـا   علوم نظری، آنها را فرا میکه بدون استعداد طبیعی و آمادگی لازم برای فراگیری 

ای عـادت کنـد کـه   کند تا به افعال فاضله گیرد، اما تلاشی نمی می دروغین کسی است که علوم نظری را فرا 
اند و یا افعال جمیلی که نزد مشهور، جمیل هستند، بلکه او فقـط تـابع هـوی و    بنا بر یک دین خاص فاضله

 (.97-96الف: 1995)فارابی، شهوتش است 
گر، هرچند علوم نظری را به طور کامـل فراگرفتـه باشـند، درنهایـت   نماهای دروغینِ حیله این فیلسوف

ور شـدن فضـائل  گذارنـد و وقـت شـعله  رود و هنگامی که پا بـه سـن می می کم از بین  هایشان کم اندوخته
جا که فیلسوف مـزوّر اسـتعداد طبیعـی بـرای تحصـیل شود خاموش خواهند شد؛ زیرا از آن  انسانی آنها می

فضائل عـادت نـدارد و تـابع شـهواتش اسـت، علـومی کـه یـاد  علوم نظری را ندارد و فیلسوف بهرج نیز به
 (.97الف: 1995ای برای آنها ندارد )فارابی،   شود و هیچ فایده رفته مضمحل می اند رفته  گرفته

ارد؛ کسی که بـا تربیـت نفـس انسـانی و قـرار دادن آن در مسـیر در مقابل آنها، فیلسوف حقیقی قرار د
گیـرد  می تدری  علوم نظـری را از راه برهـان و سـپس علـوم عملـی و صـناعات را یـاد  انسانیت، نخست به

اسـت در عمـل   (. وی توانایی آن را دارد که آنچه به طور نظری آموختـه 98و  74-72الف: 1995)فارابی، 
های معقول در ذهن خود، آنانی را که ارادی هستند به فعلیـت برسـاند )فـارابی،   ین صورتبه کار بندد و از ب

شـود )فـارابی،  ( و به کمال نهایی خود دست یابد که جز بـا علـم و عمـل میسـر نمی88-87الف: 1995
داق( (. اینجاست که از نگاه فارابی فیلسوف، رئیس مدینه، قانونگذار و امام )در معنـا و مصـ11الف: 1349

فضـائل نظـری را بـه دسـت آورده، بلکـه  تنها (؛ چنین شخصی نـه94الف: 1995شوند )فارابی،  یکی می
شناسـد و بـرای رسـیدن جامعـه بـه آن، تمـام   مزیّن به فضائل فکری و خُلقی است، سعادت حقیقی را می
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 (.96-95الف: 1995کند )فارابی،   تلاش خود را می

 گیری فلسفه و فیلسوف حقیقی  ر شکل. اخلاق پیشا فلسفی و نقش آن د2

رساند و سـعادت حقیقـی فقـط   اش را به مقام امامت و پیشوایی جامعه می  اگر فلسفه علمی است که دارنده
الوصول نیسـت.  (؛ پس سهل101-100ب: 1995؛ 178-177: 1987از راه فلسفه ممکن است )فارابی، 

روطی را رعایت کند تا بتواند به فلسفه حقیقی دسـت طالب فلسفه، پیش، حین و پس از یادگیری آن باید ش
شود نفـس انسـان از مرحلـه  یابد و از فلسفه باطل دور شود. این شروط که اغلب اخلاقی است و سبب می

سـازد کـه در ایـن راه  ، فـرد را قـادر می  بهمیت خارج و در مسیر انسانیت قرار گیرد، در کنـار ذوق و قریحـه
 حقیقی برسد.   ها به فلسفه  و تحمل سختی قدم باشد و با صبر ثابت

شـود  می رساند، اخـلاق جمیـل اسـت و از راه فعـل جمیـل ملکـه می اخلاقی که انسان را به سعادت 
(. فعل جمیل داوطلبانه، اختیاری و همیشگی اسـت و انسـان در تمـام افعـالش و تـا 192: 1987)فارابی، 

دهـد، نـه بـرای کسـب  فقط به خاطر جمیل بـودنش انجـام میپایان عمرش به آن پایبند خواهد بود و آن را 
(. فارابی همانند ارسطو معیار جمیـل بـودن خلـق و فعـل را 183: 1987ثروت و یا هر چیز دیگر )فارابی، 

روی در افعال به امور مختلفـی همچـون شـناخت، مکـان  (. میانه194: 1987داند )فارابی،  حد وسط می
(. با انجـام مـداوم افعـال جمیـل، 198: 1987فعل بستگی دارد )فارابی،  وقوع، هدف، نوع، فاعل و غایت

(. 191: 1987گـاه زایـل نخواهـد شـد )فـارابی،  شـود و هیچ شود به عادت تبـدیل می می خُلقی که کسب
دانـد )فـارابی،  فارابی معیار تعیین خلق جمیل و ضـامن حفـظ و بقـای آن را نیـز سیاسـت و حکومـت می

1987 :226.) 
هـای طالـب فلسـفه از نظـر سـقراط، و در بیـان ویژگـی شرح رساله زینون الکبیـر الیونـانی در فارابی

وخـوی جمیـل در  گیری خلق کند که به شکل افلاطون و ارسطو به برخی از مصادیق افعال جمیل اشاره می
یـروی از کند. در این بیان علاوه بر حـد وسـط، پ انجامد و فلسفه و فیلسوف حقیقی را حاصل می انسان می

 دهنده فعل جمیل است:  دستورات نبی و عادات و رسوم قوم که از فضائل آنهاست، نشان
بدان که همانا من از معلم خود ارسطو که او از افلاطون و افلاطون از استادش سقراط 

پردازد باید جوانی باشد که قلب خود  می شنیده بود، شنیدم که گفت: کسی که به علم حکمت 
امور دنیایی کند، مزاجی سالم داشته باشد، دوستدار دانش باشد، به طوری که هیچ را خالی از 

امر دنیایی را بر علم ترجیح ندهد. باید چنان راستگو باشد که جز به صدق سخن نگوید و 
طبیعتاً و نه به اجبار دوستدار عدل و انصاف باشد. امانتدار و متدین باشد و به اعمال بدنی و 

یک از واجبات را فرو نگذارد؛ زیرا اگر کسی به واجبی از  عمل کند و هیچ وفایف شرعی خود
واجباتی که پیامبری از پیامبران الهی امر فرموده، عمل نکند و وارد حکمت شود، باید از او دور 
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باید هر آنچه در آیین پیامبرش حرام است بر خود حرام کند و موافق رسوم  شد و او را ترا کرد. 
خو و بداخلاق نباشد، چراکه  دهند. درشت شد که عموم مردم همعصرش انجام میو عاداتی با

تری از اوست رحم نماید و احترام آن  حکمت با بدخلقی منافات دارد. بر آن که در مرتبه پایین
در نباشد، از مرگ نهراسد  رتبه اوست. شکمباره و پرده بالاتر یا هم   کس را نگاه دارد که در مرتبه

احتیاج نباشد؛ زیرا آن که پس از مرگ چیزی را به ار     آوری مال، مگر به اندازه عو اهل جم
تر از کسی است که خودش را در طول حیات مشغول  گذارد که در بقا به آن نیاز دارد، زیرا می

کند؛ چرا که به دنبال اسباب معاش رفتن مانع از کسب علم است. البته به   مایحتاج خود می
و انفاق مالی که مازاد بر مخارج زندگی بوده، نه مانع علم است و نه از رسیدن به ار  گذاشتن 

کند؛ چه بسا پس از مرگش یاران و شریکان حکیمش از  می مرتبه در حیات اخروی جلوگیری 
مند شوند و از این جهت آن اموال هم در زمان حیاتش و هم پس از مرگش، برای غیر   آنها بهره

که در بسیاری از موارد سقراط،   اندوزی دست بر ندارد؛ چنان گاه از دانش چمایه خیر شود. هی
آموختند، زیرا علم گن  پنهانی است که هر کسی که به   افلاطون و ارسطو از شاگردان خود می

طور که تو از غلام   مدد الهی راه دستیابی به آن برایش آسان شود بدان دست یابد. پس همان
تر یا بالاتر یا همانند توست، برای اصلاح امور معاشت   پایین   ه در رتبهکس ک  خود یا هر آن

گیری، در امور معاد و نظام مربوط به آن نیازمندتری. از دیگران بدگویی نکن و اگر   کمک می
کنی،  قصد تمدیب آنان را داری، طوری نصیحت کن که آزرده نشوند. اگر با مردم معاشرت می

نیکو با ایشان رفتار کنی و سخن خوب و درست بر زبان جاری  واجب است که با اخلاق
مند سازی. کسی که امور یادشده را انجام دهد   نمایی و برادرانت را از فضائل سخنش بهره

کس که خلاف آن کند در  شود و آن  مند می  حکیم حقیقی است که از حکمت و اسرار آن بهره
طلا پوشیده شده باشد، به نحوی که آن هنگام خودنمایی به حکمت مثل مسی است که با آب 

که نفسش از بدن مفارقت کند در حیرت و بلا خواهد بود، از عذاب آخرت به خداوند 
 (.10-9ب: 1349بریم )فارابی،  می پناه 

گوید کسی که قصد یادگیری علوم نظری را دارد، بایـد افـزون بـر   نیز می تحصیل السعادهوی در کتاب 
داد فطری یادگیری علوم نظـری، شـرایطی را نیـز بایـد داشـته باشـد کـه افلاطـون در کتـاب دارا بودن استع

 بیان کرده است:سیاست )جمهور( 
 ـ تصور و فهم درستی از شیء و شیء ذاتی داشته باشد؛

 ـ در تحمل رن  و سختی حین تعلیم صبور و خود نگهدار باشد؛
 علقات آنها باشد؛ـ از صمیم وجودش دوستدار و اهل راستی و عدل و مت
 ـ در پیروی از هواهای نفسانی سرکش و لجوج نباشد؛
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 ـ در خوردن و نوشیدن افراط نکند و حریص نباشد؛
 ـ از صمیم وجودش درهم و دینار و همانند آنها را پست بشمارد؛

 عزت نفس داشته باشد و از انجام کارهایی خودداری کند که نزد مردم شنیع است؛ -
 و به راحتی به سمت خیر و عدل و به سختی به سمت شر و فلم برود؛ ـ پرهیزگار باشد

 ـ اراده قوی بر امر صواب و درست داشته باشد؛
ـ براساس قوانین و عاداتی خود را رشد دهد و تربیت کند که او را شبیه چیزی گرداند که 

 فطری اوست؛
 رست داشته باشد؛ـ نسبت به آرای دینی که براساس آنها پرورش یافته است، اعتقاد د

 نسبت به انجام کل یا بیشتر اعمال نیک در دینش ملتزم باشد؛ -
الف: 1995ـ همچنین به فضائلی که در نزد مشهور جمیل است، ملتزم باشد )فارابی، 

95-96 .) 
شـرط ورود بـه حکمـت و کسـب علـوم  در اینجا نیز التزام به فضائلی که نزد مشهور جمیل است پیش

شود، اما یکی دیگـر از مـوارد اخلاقـی  ته شده است؛ این مطلب در ادامه توضیح داده مینظری در نظر گرف
توانـد تکملـه شـروط اخلاقـی یادشـده  مهم که از نظر فارابی برای کسب حکمت حقیقی لازم اسـت و می

جـا نداشـته  باشد این است که طالب حکمت و جویای حقیقت، نسبت به گوینده خبر و علم، تعصـب بی
ای که چشمان حقیقت بین او بر روی حقیقت بسته شده و بدون هرگونـه تحقیـق، تفحـص و   ه گونهباشد؛ ب

ای باشد که بدبینی او نسـبت بـه گوینـده خبـر موجـب شـود   تعقلی به چیزی معتقد شود و نیز نباید به گونه
 جه کند، نه به گوینده: حقیقت خبرِ او را نپذیرد، بلکه انسان باید در حالت میانه این دو باشد و به گفته تو

شایسته است که محبتش به ارسطو در حدی نباشد که این محبت، او را به سمتی سوق 
دهد که ارسطو را بر حق ترجیح دهد و یا نسبت به ارسطو بغض نداشته باشد؛ به طوری که وی 

 (.15: 1910را تکذیب کند )فارابی، 

 به فضیلت نظری و فکری. اکتسابی بودن اخلاق و نیازمندی فضیلت خلُقی 3

باشـد و  ای است که انجام هر یک از دو طرف افعال قبیح یا جمیل برای او یکسان می  سرشت انسان به گونه
تواند به شکلی باشد که تنهـا فعـل قبـیح یـا جمیـل را  می ای ندارد؛ اما   کدام از این امور بر دیگری غلبه هیچ

(، 96-95ب: 1405؛ 100و 31الـف: 1405؛ 87-86الـف: 1996؛ 185: 1987انجام دهد )فـارابی، 
کند. انسـان پـس از تحصـیل  می فضائل را کسب  شود و انسان با اختیار خود پس اخلاق امری اکتسابی می

(؛ 96ب: 1405را خواهد داشت، هرچند که دشوار است )فـارابی،   اخلاق قبیح یا جمیل، توانایی تغییر آن
 ر افعال ارادی انسان بسیار مهم است. بنابراین نزد فارابی جودت تمییز د
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سازد فعـل جمیـل را از فعـل قبـیح متمـایز  جودت تمییز نوعی توانایی ذهنی است که انسان را قادر می
قرار دارد کـه ناشـی  کند و قدرت استنباط فعل جمیل را بیاید. در مقابل آن رداءة التمییز یا تشخیص ضعیف

جودت تمییز همان فضیلت فکـری و یـا قـوت ذهـن  (.187-185: 1987از ضعف ذهنی است )فارابی، 
تر حاصـل شـود )فـارابی،  تواند بـه آن کمـک کنـد تـا سـریع باشد که اکتسابی است، اگرچه فطرت می می

فضائل فکری مربوط به استنباط امـور نـافع و زیبـایی هسـتند کـه غایاتشـان  (؛ در واقع186-187: 1987
ولاتی ارادی هستند که برخلاف امـور معقـولِ کلـی و ثابـت در عقـل حقیقتاً خیر است. این امور نافع معق

نظری تغییرپذیرند و به زمان، مکان و اراده ما بستگی دارند و معروض به عوارض خاص و درنتیجـه جزئـی 
تـوان بـا توجـه بـه غایـت نهـایی انسـان  ( می211: 1987و متشخص هستند. با قوه فکر و رویـه )فـارابی، 

را از ضار متمایز و با فکر حسن و جمیل یا قبیح و سیّیء در مسیر سـعادت یـا شـقاوت  )سعادت(، امر نافع
 (.  57-55الف: 1995عمل کرد )فارابی، 

شـوند کـه  فضائل نظری هستند و بـا قـوه فکـر، اعراضـی اسـتنباط می فضائل فکری تابع از نظر فارابی
(. پـس اگـر فـرد 66الـف: 1995د )فارابی، توانند با معقولات کلی همراه شوند و آنها را متحصل نماین می

(، 69و  61الـف: 1995خورد )فارابی،  فضائل رود به مشکل برمی بدون فضیلت نظری، سراغ کسب سایر
شـود.   گرچه بدون فضیلت خُلقی و فکری و عمل براساس آنها نیز در کسب فضائل نظـری دچـار خطـا می

م است که به اعتقـاد فـارابی کسـی کـه فـرد مهـذبی قدر مه ورزی آن فضائل خُلقی در ابتدای فلسفه کسب
دهد، ولی وارد علـوم نظـری   است و نفس خود را پالایش کرده، و اصول اخلاقی مورد قبول همه را انجام می

یابد تا فـردی کـه فقـط از دانـش نظـری  تر به حکمت و فلسفه و غایت نهایی انسان دست می نشده، راحت
وخـوی شایسـته فـرد اول  بهره است؛ زیرا خلق ه اخلاقی مشهور نزد قوم بیمند است و از اعمال شایست بهره

فضـائل لازم بـرای سـعادت سـوق    های نظری و درنتیجه کسب همـه  تواند او را به سمت دانش  آسانی می به
شـود  اش هـم خـاموش می کـم علـوم نظـری دهد، ولی فرد دوم به دلیل خو گرفتن بـه عـادات ناپسـند، کم

 (.  101-100الف: 1405)فارابی، 
با توجه به آنکه هدف فلسفه، تحصیل جمیل یا زیبایی است نه سودمندی و منفعت، اگر علمـی باشـد 
که هدف آن سودمندی باشد؛ آن علم فلسفه نیست مگر آنکه به جهت تشابه، فلسفه نامیـده شـود )فـارابی، 

طلـب شـود، نـه کسـب  (. پس فلسفه باید فقط برای کسب حقیقت به خاطر خـود حقیقـت223: 1987
حیـوانی دارد و    منفعت. البته ملاا جدایی انسان از حیوان نیز در همین است چراکه نفس انسـان هـم اراده

هم اراده انسانی؛ اراده حیوانی در انجام کارهای مربوط به قـوه شـهویه و غضـبیه لازم اسـت و اراده انسـانی 
توانـد اراده حیـوانی را بـا  می رود. انسان با اصلاح اخـلاق  برای انجام کارهای مربوط به قوه ناطقه به کار می

کـه  (. چنان15: 1910؛ 8: 1، ج1408ناطقه عمل کنـد )فـارابی،    اراده انسانی همسو و در جهت غایت قوه
 گوید:   فارابی به نقل از بقراط می
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ارابی، شود )ف به تحقیق ابدانی که پاکیزه نیستند، هرچقدر تغذیه شوند شرشان بیشتر می
 (. 11: 1910؛ 6: 1، ج1408

در واقع انسان نباید با اراده حیوانی دنبال فلسفه برود که فقط شهوانی و غضبانی است و شـوق حاصـل 
از آن فقط به لذایذ و منافع زودگذر جسمانی و محسوس متعلق است، بلکـه بـا اراده انسـانی کـه در شـوق 

دنبال حقیقت بـه خـاطر خـود حقیقـت اسـت، فلسـفه را  رسیدن به امور معقول ثابت، دائم و کلی است و
 بجوید. 

 . ترتیب علوم و ارتباط آن با فلسفه و فیلسوف حقیقی4

با توجه به آنکه موضوعات علوم نظری متنوع و برخی مقدمه فهم برخی دیگر هستند، پس از نگاه فـارابی در 
ب یادگیری علوم حفظ شـود. وی بـا شود که ترتی صورتی فضیلت نظری و درنتیجه فلسفه حقیقی محقق می

: 1910دانسـتند )فـارابی،   گوید برخی مانند افلاطون هندسه را مقدم بر فلسفه می بررسی اقوال مختلف می
هـرکس پـاا و منـزّه نباشـد، »(، برخی علم اصلاح اخلاق را و سخن افلاطـون را کـه 5: 1، ج1408؛ 11

« شـوند  شوند شرتر می  هایی که پاا نیستند هرچقدر تغذیه می بدن»و بقراط را که « نزدیک پاا و منزّه نیاید
شناسـی و  (. برخی نیز معتقد بودند مزاج6: 1؛ ج1408؛ 11: 1910دانستند )فارابی،  دلیل سخن خود را می

های او باید مقدم بر یادگیری فلسفه باشد؛ برخـی   ها و ویژگی های چهارگانه انسانی، خوی شناخت طبیعت
امـور    یاد گرفت؛ زیرا وسیله سنجش حق از باطل در همـه دند باید علم منطق را پیش از فلسفه نیز معتقد بو

ها قابل اغمـاض نیسـت  یک از این دیدگاه (. به اعتقاد فارابی هیچ5: 1، ج1408؛ 11: 1910است )فارابی، 
 و باید همه آنها مورد توجه قرار گیرند:

رده شوند؛ چرا که قبل از یادگیری علم فلسفه کدام از این آرا پست شم شایسته نیست هیچ
لازم است انسان اخلاق نفس شهوانی را اصلاح کند تا اینکه تنها طالب کسب فضیلت حقیقی 
باشد نه فضیلت توهمی، یعنی لذت و علاقه به غلبه )بر حریف( و طلب کسب فضیلت 

بلکه در عمل نیز چنین پذیر است، نه اینکه فقط در لفظ باشد  حقیقی با اصلاح اخلاق امکان
ای که به واسطه آن راه حق را بشناسد و با   باشد. سپس باید نفس ناطقه را اصلاح کند؛ به گونه

اصلاح نفس ناطقه از اشتباه و گرفتار باطل شدن درامان بماند. این اصلاح از راه ورزیدگی 
قی. پس باید شود. برهان دو قسم است: هندسی و منط )ارتیاض( در علم برهان حاصل می

نخست از طریق علم هندسه هر آنچه انسان لازم است کسب کند تا انسان در برهان هندسی 
 (.12: 1910)فارابی،  ورزیده شود، سپس در علم منطق ورزیده گردد

بنابراین برای نیل به فلسفه حقیقی که تنها راه رسیدن بـه کمـال نهـایی و سـعادت انسـان اسـت، بایـد 
فضـائل  دهی کند؛ قوای شهویه و غضبیه را در جهت رسیدن بهنی و انسانی خود را جهتقوای حیوا می  تما
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حقیقی به کار گیرد و نفس ناطقه را نیز به سمتی سوق دهد تا گرفتار مغالطه و اباطیل نشود. با کمک گـرفتن 
لًا آمـاده دریافـت کند، از راه علم هندسه ذهن خـود را کـاماز علم اخلاق، گفتار و رفتار خود را اصلاح می

معقولات کلی و تجزیه، تحلیل و فهم مطالب فلسفی کرده، با علم منطق ذهن خود را از خطا حفظ کنـد و 
کند هر که بخواهد منظور افلاطون و ارسـطو را از   دهد. فارابی به صراحت بیان می  حق را از باطل تشخیص 

اخـلاق را بدانـد و بعـد بـه طبیعیـات و الهیـات تدوین کتب فلسفی دریابد باید کاملًا منطق و علـم آداب 
شود این دو هدفشان فقط این بوده است کـه بـه انـدازه وسـع و توانشـان،   بپردازد. در این صورت متوجه می

گونه که هسـتند شناسـایی کننـد و هدفشـان اختـراع، اکتشـاف، بیـان سـخنان نـو و  موجودات عالم را بدان
 (.  81ب: 1405این علم نبوده است )فارابی،  وری و ترغیب دیگران به  عجیب، سخن
 ترین علمی است کـه پـیش از هـر علـم نظـری و عملـی  شناسی ابتدائی زبان احصاء العلوم،در کتاب 

 و 127: 1398باید دانشته شـود؛ یعنـی نخسـت بایـد زبـان را اصـلاح کـرد و بعـد فکـر را )ر.ا: زرگـر، 
Druart, 2016: 73شناسـی، منطـق،  ی در این کتاب به این شکل اسـت: زبان(. ترتیب علوم به لحاظ تعلیم

( و علـم زبـان و منطـق 16-15ب: 1996ریاضیات، فیزیک، الهیات، علوم مدنی، فقـه و کـلام )فـارابی، 
 (.28-26و  18ب: 1996ابزاری هستند برای سایر علوم )فارابی، 

شود؛ زیرا موجودات مورد بحـ  فارابی معتقد است ریاضیات باید قبل از طبیعیات و الهیات فرا گرفته 
ترین موجودات هستند و ذهـن از حیـرت   در این علم، اعداد در حساب و اعظام در هندسه هستند که سهل

تـری تقسـیم   (. خود ریاضیات نیز به علـوم جزئی35الف: 1995و اضطراب در آنها درامان است )فارابی، 
تدا علم حساب که موضوع آن عدد است و کاملًا بـدون شود که ترتیب یادگیری آنها نیز مهم است. در اب  می

تر   تر و مـادی  رود کـه بـه طبیعـت نزدیـک  ترتیب بـه سـمت علـومی مـی شود قرار دارد و بدین  ماده درا می
اجـرام سـماوی،    هستند؛ یعنی به ترتیب هندسه، علم منـافر یـا اپتیـک، علـم کـرات متحرکـه و مشـاهده

 (.38-35الف: 1995و درنهایت علم مکانیک یا حیل )فارابی، موسیقی، علم اوزان یا اثقال 
نزد فارابی جایگاه هندسه متغیر است. گاه آن را به تبع افلاطون در کنار علـم اصـلاح اخـلاق و قبـل از 

( و گاه یـادگیری آن را بـه بعـد از منطـق و حسـاب موکـول 12: 1910دهد )فارابی،  فراگیری منطق قرار می
نظـری عمـومی و  قبـل از فلسـفه )علـم(، هندسـه   توان گفت هندسـه (. می51ب: 1996کند )فارابی،   می

خواهد سراغ علوم فلسـفی بـرود و  آورد که تازه می دان آن را در قالب فهم جوانی می ابتدائی است که هندسه
ویـای کند از راه براهین هندسی ذهن خـود را پـرورش دهـد، امـا اگـر جـوان ج ترتیب به او کمک می بدین

فلسفه بخواهد هندسه را به عنوان یک علم بیاموزد و تمام جزئیات آن را بشناسد باید نخست منطـق و علـم 
شـود و   دان می  تر او یـک هندسـه  طور مفصـل علم هندسه در سطح بـالاتر و بـه   حساب را بداند. با مطالعه

دهـد و او را   ئی فقـط ذهـن او را پـرورش میتواند هندسه را به دیگران بیاموزد، اما مطالعه در سطح ابتدا  می
کند. بعد از ریاضیات باید طبیعیات را آموخت و پس از بررسی علم طبیعی به عنوان علمـی   دان نمی هندسه
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پردازد و چـون بحـ  از    می اند به بررسی مبادی آن    که موجودات آن حتی در تعریف و نزد عقل نیازمند ماده
شـود کـه همـان علـم  می گنجد، سرانجام به علـم دیگـری وارد  خود این علم نمیمبادی این علم در حوزه 

؛ 44و  41الـف: 1995اند و نه جسمانی )فارابی،    است. موجودات مابعدالطبیعی نه جسم« مابعدالطبیعه»
 (.75ب: 1996

ل پس از کسب علوم نظری باید انسان معارف کلی خود را در عمل نشان دهد، براساس آن معارف عمـ
رساند. اینجاست که علوم مـدنی  کند و به سعادت قصوای خود برسد. نظرِ صرف، انسان را به سعادت نمی

 (.46الف: 1995شوند )فارابی،  )اخلاق و سیاست( مطرح می
کند فیلسوف باید به هر دو قسم فلسفه بپردازد و صرفاً نباید علـوم نظـری  می فارابی بارها در آثارش بیان 

اش نیـز هماننـد  شده را به کار بندد؛ یعنی باید اراده بلکه در بخش عملی فلسفه نیز امور فرا گرفتهرا فرا گیرد، 
کرده را داشته باشد. از نظر وی برخی از کسانی کـه  م کسب تشخیص او قوی باشد و توانایی به کارگیری علو

بد را دارنـد، امـا نیـروی  کنند، کسانی هستند که قدرت تشخیص خوب یا می به علم منسوبند و یا تفلسف 
شـوند،  نامیـده می اراده برای انجام کار خوب یا دوری از کار بد را ندارند؛ این گروه که معمولًا غلام بالطبع 

شـود )فـارابی،  می تنها نفعی برایشـان نـدارد، بلکـه سـبب ننـگ و بـدنامی آنهـا  اند، نه   هر آنچه کسب کرده
1987 :216.) 

گوید افلاطون فلسفه را از بررسی کمال خـاص انسـان بمـاهو انسـان  می طونافلا  فلسفوی در کتاب 
کند. از نظر او کمال انسان به کامل بودن اندام، صورت زیبا و با طراوت یا اصـل و نسـب، رفـاه و  شروع می

 ها و همانند آن نیست. این دست امور نزد افلاطون اصـلًا سـعادت بزرگی و فرمانروایی بر یک عده از انسان
نیستند و اگر هم سعادت باشند، ناقص هستند و باید نـوعی علـم و عمـل نیـز همـراه آنهـا باشـد )فـارابی، 

(؛ بنابراین این نحو شناخت انسان فقط در حدی است که انسان را در مسـیر کشـف حقیقـت 5-6: 1974
 به خاطر خود حقیقت قرار دهد.

 فلسفیو ارتباط آن با اخلاق پیشا  . اخلاق مبتنی بر فلسفه5

هـایش بـا  امـا بیشـتر کتاب 1با وجود اهمیت فراوان اخلاق نزد فارابی، وی کتاب مستقلی در این باره ندارد،
که بیـان شـد  رویکرد اخلاقی نوشته شده و به خوبی رابطه حکمت نظری و عملی را نشان داده است؛ چنان

 شـود، ولـی اعتقـاد  از آنهـا نتیجـه میاز نظر فارابی، اخلاق به عنوان یک علم مبتنی بر علوم نظری اسـت و 
 توانـد شـود، انسـان بـدون اصـلاح اخـلاق نمی دارد فضیلت نظری بدون فعل و خُلق جمیل حاصـل نمی

در مسیر فلسفه حقیقی قرار گیرد و به قول ارسطو تفاوت فیلسوف با سوفسـطائی و جـدلی در همـین اسـت 
(Aristotle, 1004b: 17-26اما جای این پرسش ،) لی است که چگونه اخلاقی که باید پـس از کسـب ها خا

                                                                 
 (.Druart, 2020: 5اخوس ارسطو داشته که مفقود شده است ). فاهراً شرحی بر اخلاق نیکوم1
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شـود؟ آیـا اخـلاق لازم بـرای آمـوختن   علوم نظری حاصل شود، به قبل از یادگیری علوم نظـری منتقـل می
 گونه باشد از کجا آمده است؟  فلسفه، هیچ نیازی به فلسفه ندارد؟ اگر این
فلسـفه لازم اسـت    لاقی که برای مطالعهتر بیان شد، معتقدند اخ برخی مبتنی بر سخنان فارابی که پیش

اخلاقی پیشا فلسفی است و فیلسوفانی مانند فارابی با تمثیرپذیری از سنت رواقی، اپیکـوری و نوافلاطـونی 
(. آنهـا براسـاس Druart, 2021: 92-93نظری است )   کنند که مبتنی بر فلسفه  آن را از اخلاق فلسفی جدا می

فضائل دینی و عرفـی و  فلسفی را مبتنی بر ( اخلاق پیشا96الف: 1995)ده تحصیل السعا سخن فارابی در
(؛ اما آیا دینی، عرفی و مشهور بودن اخـلاق Mattila, 2022: 194دانند )  درنتیجه غیرفلسفی و غیربرهانی می

 شود؟   پیشا فلسفی سبب غیربرهانی و غیرفلسفی بودن آن می
تر گفتـه شـد  که پیش فارابی در فصول منتزعه رجوع کرد. چنانتوان به نظر  برای پاسخ به این پرسش می

وی در این کتاب بین دو انسان عالمِ غیرعامل به بدیهات اولیه نزد عرف و غیرعالمِ عامل بـه بـدیهات اولیـه 
گذارد و معتقد است کسی که فقط علـوم نظـری را بدانـد و تمـام آثـار فلسـفی ارسـطو را   نزد عرف فرق می

ولی کل یا برخی از افعالش مطابق با اولیات مشترا بین عوام جمیل نباشد، چنـین فـردی از  خوانده باشد،
فلسفه دور است؛ حتی به فاهر فیلسوف خوانده شود، اما کسی که افعالش طبق اولیات مشترا بـین عـوام 

گـاه نیسـت، بـه فلسـفه و فیلسـوف شـد مردم، جمیل است و به هیچ ن یک از علومی که اولـی علـم دارد آ
کند، این خُلق نیکـو او را بـه راحتـی بـه سـمت   وخوی زیبا عادت می تر است؛ زیرا فردی که به خُلق  نزدیک

کشاند، اما کسی کـه فقـط علـم   های حقیقی و عمل براساس آنها می  یادگیری علوم و حتی رسیدن به زیبایی
هـای حقیقـی و عمـل   ه مـرور از زیباییرود، بـ  آموزد و به دنبال اعمال نیک که نزد همه نیکو هستند نمی  می

   (.101-100الف: 1405ماند )فارابی،   شود و علم وی ابتر می  براساس آنها دور می
قدر به فلسفه نزدیک هستند، فـردی کـه عـادت بـه آنهـا  براساس این دیدگاه فضائل مشهوره و عرفی آن

گیری  تن علت ایـن قرابـت بایـد بـه منشـم شـکلتواند فیلسوف شود. برای یاف    تر می داشته باشد بهتر و سریع
طور فطری هـیچ کمـال و فضـیلتی  مشهورات نزد فارابی رجوع کرد. از نظر فارابی انسان در بدو تولدش و به

(. او باید از کودکی در جامعه زندگی کند و فضائل اخلاقـی را بیـاموزد. 100الف: 1405فارابی، )1 را ندارد
باشـند و مـردم بـدون هـیچ  می  هستند که مورد قبـول همـه یـا بیشـتر مـردماین فضائل اخلاقی مشهوراتی 

(. اگرچه مردم دنبال منشـم ایجـاد ایـن عقایـد 363: 1، ج1408دانند )فارابی،  استدلالی آنها را درست می
دّر و اند. با توجه به آنکه از نظـر فـارابی دیـن آرا و افعـال مقـ  نیستند، اما قطعاً این عقاید از جایی ناشی شده

تـوان  (. پس می43: 1991کند )فارابی،   محدودی است که رئیس اول مدینه برای جمعی از مردم ترسیم می
                                                                 

ها فطرتاً هیچ فعلیت کمالی را ندارند، اما بالفطره استعداد برخی  فضـائل را دارنـد. مـثلًا اسـتعداد فطـری  . اگرچه انسان1
 (.122الف: 1995( یا تیزفهمی بیشتر از سایرین است )فارابی، 118الف: 1995برخی برای ریاست )فارابی، 
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شـود   دین را منشم این مشهورات دانست، اما در نگاه فارابی آرای نظـری و عملـی دیـن از فلسـفه گرفتـه می
یقینـی   لسفه است. اگر فلسـفهتوان گفت منشم پیدایش آرای مشهوره، ف (، پس می47-46: 1991)فارابی، 

باشد این آرای مشهوره نیز یقینی و مطابق با واقع خواهند بود و اگر فنی باشد این آرا نیز فنـی و غیرمطـابق 
تواند برهانی یـا غیربرهـانی  با واقع خواهند بود؛ بنابراین اخلاق پیشا فلسفی هم مبتنی بر فلسفه است و می

عنوان یک حکم مشـهور بـا اسـتدلال و برهـان همـراه نیسـت و صـرف )فنی( باشد، اگرچه پذیرش آن به 
 شود. این اخلاق هم پیش از یادگیری فلسفه و هم در طول آن ضروری است. شهرت سبب مقبولیت آن می

به عنـوان یکـی   توان شبیه رابطه هندسه قبل از فلسفه و هندسه رابطه اخلاق پیشا فلسفی و فلسفی را می
که هندسه قبـل از فلسـفه فقـط بـرای ایجـاد آمـادگی و پـرورش ذهـن  دانست. چنان از اقسام علوم ریاضی

مخاطب برای دریافت مفاهیم عمیق فلسفی و کشف علل اولیـه، و صـرفاً عمـومی و ابتـدائی اسـت و وارد 
دان  شود که مبتنـی بـر منطـق و حسـاب اسـت و فـرد را در ایـن مرحلـه هندسـه جزئیات علم هندسه نمی

فلسفی، اخلاقی کلی و عمومی است که فقـط  گونه است. اخلاق پیشا ته در اخلاق نیز همیندانند. الب نمی
دهـد و کـاری بـه جزئیـات مطـرح در علـم  نفس انسان را در مسیر درست کسب فضائل حقیقـی قـرار می

اخلاق ندارد که قسمی از فلسفه عملی و متمخر از فلسفه نظری است. فرد را در مرحله اخلاق پیشا فلسـفی 
کند با رعایت موازین اخلاقـی،  خوانند، او تنها فرد مهذبی است که تمام تلاشش را می فیلسوف اخلاق نمی

فقط کشف حقیقت را سرلوحه خویش و غایت خود قرار دهد؛ بنـابراین هـم هندسـه پیشـا فلسـفی و هـم 
ورزی قـرار  سـفهاند، ولی وقتـی بـه عنـوان مقدمـه فلسـفه، سـرآغاز فل فلسفی مبتنی بر فلسفه اخلاق پیشا

شان برای مستعد کردن ذهنی و خُلقی فرد برای رسیدن به فلسفه حقیقی بـه  گیرند، فارغ از مبادی فلسفی می
   شوند. کار گرفته می

 . تفاوت زیست فیلسوفانه افلاطون و ارسطو 6

ظـر وی آغـاز، داند و بـه ن  ، افلاطون و ارسطو را مبدع فلسفه میالجمع بین رأیی الحکیمینفارابی در کتاب 
انجام، اصول و فروع فلسفه از سوی این دو مطرح شده است و در سختی و آسانی یا کمی و زیادی فلسـفه، 

اند مـورد اعتمـاد اسـت؛ زیـرا کلامشـان از هرگونـه   هر دو مرجعی معتبر هستند. هر آنچه آنها در فنّی گفته
خـردان پـاا بـه ایـن موضـوع اقـرار  تشویش و آشفتگی دور است و اکثر قریب به اتفـاق عقـلا و صـاحب

(. دیدگاه هر دو در مورد کمال انسـان نیـز یـک چیـز بـوده اسـت )فـارابی، 80ب: 1405کنند )فارابی،   می
تواند الگوی عملی طالبان فلسـفه حقیقـی باشـد، امـا  می (؛ بنابراین نوع زندگی این فلاسفه نیز 59: 1961

شود که اندیشه آنها در تضاد با هم بوده و در مسـیر تحقـق  فن تفاوت در زندگی این دو شاید سبب این سوء
 است: فلسفه حقیقی نبوده 

گیری افلاطون از بیشتر امور دنیایی و ترا آنها و بازداشتن از دنیا در  فاهر امر کناره
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بسیاری از سخنانش و نیز برگزیدن دوری از آن از یکسو و ورود ارسطو در آنچه که افلاطون 
سان که بر املاا زیادی مالکیت داشت، ازدواج کرد، فرزند   ز سوی دیگر، بدانترا کرده بود ا

که در تاریخ نیز این  داشت، وزیر اسکندر بود و به اسباب دنیایی فراوان دست یافته بود، چنان
باشد که بین رأی آن دو اختلافی درباره دنیا   امور به تفصیل بیان شده است، منشم این گمان می

 (.83ب: 1405د داشته است )فارابی، و آخرت وجو
را تـدوین کـرد، آن را پیراسـت،    داند؛ زیرا اگرچه افلاطون علم سیاست  فارابی این گمان را صحیح نمی

مذهب عادلانه و زندگی اجتماعی انسانی را تبیـین کـرد، مزایـای آن را توضـیح داد و فسـاد ناشـی از تـرا 
ساخت، اما چون معتقد بود نفس و اصلاح آن نخستین کـاری زندگی اجتماعی و همکاری در آن را روشن 

طوری که پس از تعدیل و اصلاح نفس به اصلاح سـایر نفـوس بپـردازد،   است که انسان باید انجام دهد؛ به
السیاسـات »هایش در مقـالات   بعد از اصلاح نفس خود و انجام این اولویت مهم اول، با آنکه بنابر توصـیه

های مهم بعدی نیز بپـردازد، ایـن توانـایی را در خـود نیافـت و درنتیجـه   ست به اولویتخوا  می« والاخلاق
های   روزگار خود را صرف امور مربوط بـه اصـلاح نفـس خـود کـرد؛ امـا ارسـطو کـه در سـخنان و رسـاله

 اش تابع افلاطون بود، وقتی به امور مربوط به خود نفس رجوع کـرد، نیـرو، توانـایی، سـعه صـدر و  سیاسی
رشد اخلاقی و کمال کافی برای اصلاح نفس خود یافت و این فراغت را پیدا کرد که به دیگران یاری رسـاند 

   مند شود. پس بین این دو عقیده تفـاوتی نیسـت و تغـایری کـه بـین شـیوه و از بسیاری لوازم اجتماعی بهره
کـه  اسـت؛ چنان   دیگـری بـوده شده تنها به سبب نقص قوای طبیعی در یکی و قوت آن در دو واقع زیست آن

 (.84-83ب: 1405هایی برکنار نیستند )فارابی،   دو از چنین تفاوت کدام از آن  هیچ

 های اخلاقی معلم فلسفه حقیقی . ویژگی7

که بیان شد فلسفه چنان ارزشی نزد فارابی دارد که دارنده آن را در صف امرا، پادشاهان، انبیـا و امامـان  چنان
پروری.  پروری برابر اسـت بـا پادشـاه، امیـر، نبـی و امـام (. فیلسوف94الف: 1995فارابی، دهد ) قرار می

باشد و به تمام فضائل نظری، فکری، خلقی و عملـی آراسـته اسـت و  فیلسوف حقیقی رئیس اول مدینه می
عـه ایجـاد کنـد های اقناعی و تخیلی در جام تواند این فضائل را با براهین یقینی، راه چنان قدرتی دارد که می

(. پس معلم فلسفه باید جایگاه بالایی داشته باشد و خـود فیلسـوف حقیقـی 88-87الف: 1995)فارابی، 
 درستی انجام دهد.  باشد تا وفیفه تعلیم فلسفه را به

کنـد  های لازم برای معلمـی بیـان می ، شرایط و ویژگیماینبغی أن یقدم قبل تعلم الفلسفهوی در رساله 
فضیلت فلسفی را دارد. معلم فلسفه نیز باید مثل متعلّم فلسفه، نخست سراغ اخلاق بـرود و  که قصد تعلیم

شهوانی نفس خود را با این علم اصلاح کند تا فقط خواهان حق باشـد نـه لـذت. در کنـار اصـلاح قـوه    قوه
انتخـاب صـحیح  نفس بپردازد تا با شناخت درسـت امـور بتوانـد اراده و   شهوانی نفس به اصلاح قوه ناطقه
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داشته باشد. اگر معلمی تابع ارسطو و جزء ارسطوئیان است، نباید شدت محبتش به ارسطو چنان باشد کـه 
ارسطو را بر حق ترجیح دهد. اگر هم جزء مخالفان ارسطو است، نباید نسـبت بـه او بغـض و کینـه داشـته 

 را تکذیب کند. گوید، حق  که برای آنکه نشان دهد ارسطو اشتباه می باشد؛ به طوری

گیری کند کـه سـبب ایجـاد بغـض و  معلم نباید نه چنان تسلطی بر دانشجو داشته باشد و چنان سخت
روی کند که سـبب شـود دانشـجو از  کینه در دانشجو شود و نه چنان خوار و فرومایه باشد و در تواضع زیاده

زد توجـه نکنـد. او بایـد در تعلـیم آمـو وی حساب نبرد و تنبلی و سستی نماید و به سـخنان وی و آنچـه می
ای از تعلیم فلسفه بـه دانشـجو خسـته نشـود و در کـار   باشد و لحظه فلسفه پافشاری و جدیت بسیار داشته 

های زیـاد  باشد. معلم فلسفه نباید به اموری غیر از فلسفه مشغول شود؛ زیـرا مشـغله  تعلیم مداومت داشته
کـه نتوانـد مطالـب را  داشته باشد و ذهن او آشفته شـود، بـه طوریشود نظم و ترتیب در تعلیم ن  موجب می

خوبی به دانشجو منتقل کند. معلم فلسفه باید تلاش کند عمر طولانی داشته باشـد و در کنـار مراقبـت از  به
(. معلم فلسـفه نبایـد 8 :1، ج1408؛ 15 :1910سلامت روح، مراقب جسم و بدن خود نیز باشد )فارابی، 

را به راحتی در اختیار افرادی قرار دهد که صلاحیت فهم آنها را ندارند. فارابی دلیل اغمـاض حقایق فلسفی 
داند که فقط افـرادی کـه صـلاحیت دارنـد، سـراغ  می و پیچیدگی فلسفه ارسطو را به نقل از خودش در این 

 تحصیل آن بیایند: 
ام که تنها کسی که   های تدوین کرد  های مربوط به آن را به گونه  من این علوم و حکمت

که به جز فرزند  ام  تواند به آنها برسد و با عباراتی آنها را بیان کرده می صلاحیت آن را داشته باشد 
 (. 85ب: 1405یابد )فارابی،  آن علم، کسی به آن احاطه نمی

کنـد و   میبه اعتقاد فارابی اغماض در عبارات این حسن را نیز دارد که فکر مـتعلم کنجکـاو را ورزیـده 
 (.14: 1910؛ 8: 1، ج1408تواند به عمق مطالب پی ببرد )فارابی،   می

 نتیجه

از نظر فارابی سه فضیلت نظری، فکری و خلقی در کنار صناعات عملی بـرای سـعادت دنیـوی و اخـروی 
ها در جوامع لازم است. فضائل نظری علومی هستند که غرض نهایی آنهـا شـناخت عقلـی و یقینـی   انسان

وجودات است. علوم نظری اکتسابی به ترتیب یادگیری عبارتند از: ریاضـیات، طبیعیـات، مابعدالطبیعـه و م
شود که ترتیب یادگیری علوم رعایت شود. فلسفه هم بـه معنـای  علم مدنی. فلسفه حقیقی زمانی کسب می

ی فلسـفه شـناخت اعم و هم به معنای اخص، فضیلت و تنها راه رسیدن به سعادت است؛ زیرا غایت نهـای
خدا و تشبه به وی است. پس فلسفه به طور کل علم و عمل و درنتیجه خُلق جمیل و همـان چیـزی اسـت 

 شود.  آن حاصل می که سعادت حقیقی انسان به واسطه
اگر انسان در شناخت علوم نظری دچار اشتباه شود و به تـوهم و تخیـل روی آورد و یـا علـوم نظـری را 
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کوتاهی کند و غرق در شهوات نفسانی شود و به غایت نهایی علوم نظری نرسـد؛ در بشناسد، ولی در عمل 
رسـاند.  شود باطل است و انسان را بـه جـای سـعادت بـه شـقاوت می ای که حاصل می این صورت فلسفه

فضـائل هـم  تواند انسان را به سعادت برساند و باید در کنار آن، سـایر گاه به تنهایی نمی فضیلت نظری هیچ
کنـد   رد توجه قرار گیرند؛ بدین معنا که انسان با شناخت امور کلی، جودت تمییز و رَویت )فکر( پیدا میمو

تا بتواند خیر و شر را شناسایی کند و اراده و اختیار خود را به سمت انتخاب خیر و امر شایسـته سـوق دهـد 
ت و انسـان را از افـراط و که همان خو و فعل جمیل است. فعل جمیل عمل براساس حد وسط اخلاقی اس

وخوی شایسته را داشته باشـد کـه  تواند افعال جمیل و خلق  کند. زمانی انسان می  تفریط در اعمال حفظ می
در اجتماع زندگی کند و تحت تعلیم و تربیـت امـام جامعـه قـرار گیـرد؛ بنـابراین سـعادت انسـان در گـرو 

 تواند به سعادت برسد. و ریاضت نمیفضیلت مدنی است و انسان در زندگی فردی و در زهد 
با توجه به آنکه عوام مردم مدینه درگیر تخیلات هستند، علـوم نظـری و فضـیلت نطقـی بـرای خـواص 

های باطـل گـرایش یابنـد؛ از   شود و ممکن است عوام در درا آن دچار اشتباه شوند و به فلسـفه  حاصل می
ست عوام نرسد و هر که قصـد دارد ایـن فضـیلت را داشـته رو فیلسوفان همواره مراقب بودند فلسفه به د این

باشد، باید بتواند نفس شهوانی خود را کنترل کند و فقط به خاطر خود حقیقت بـه دنبـال حقیقـت رود، نـه 
سری از اصول اخلاقی پیشا فلسفی را در خود تبدیل بـه  برای کسب ثروت و شهرت و مکنت. پس باید یک

ند در انتخاب علوم نظری درست عمل کند. اگر کسی اصول اخلاقی را در مسـیر ملکه و عادت نماید تا بتوا
طلا پوشانیده شده و فلسـفه او   باشد که فاهر آن با آب رسیدن به فلسفه حقیقی رعایت نکند، مثل مسی می

 ابتر و ناقص است.
؛ زیرا هندسـه شرط رسیدن به فلسفه حقیقی است از نظر فارابی براهین هندسی در کنار علم منطق پیش

تر است، نخسـت هندسـه خوانـده   کند و چون هندسه قریب به ذهن ورزی تقویت می انسان را در استدلال
شود و بعد منطق، بعد از منطق ریاضیات، سپس فیزیک و پس از فیزیک الهیـات خوانـده شـود و در آخـر 

جوامع رعایـت    ه در همهعلوم مدنی که شامل اخلاق و سیاست است. اخلاق پیشا فلسفی اخلاقی است ک
شود و جزء مشهورات است، اما مشهوره بودن آنها سبب خروج آنها از فلسفه و برهانی بودن نخواهد شـد؛ 

تواند برهانی باشد، هرچند علـت مقبـول بـودنش  بنابراین اگرچه علم اخلاق نیست ولی فلسفی است و می
از منطق نیز به معنای یادگیری علم هندسـه بـا تمـام قبل    شهرت باشد و نه برهانی و یقینی بودن آن. هندسه

جزئیات آن نیست، بلکه فقط در حد آشنایی با برخی براهین هندسی برای تمـرین ذهـن اسـت کـه سـبب 
 شود ذهن قدرت درا انتزاعیات را داشته باشد.  می

کردنـد   بیین و تمکید میزیستن را ت  از نظر فارابی، افزون بر اینکه افلاطون و ارسطو در آثارشان فیلسوفانه
خواهد فلسـفه حقیقـی را  در عمل نیز خودشان فیلسوفانه زیستند و الگوی کاملی هستند برای هر آن که می

های فلسفی آنها وجود ندارد، بلکه در فیلسـوفانه زیسـتن هـم ماننـد  تنها تفاوت جدی بین دیدگاه دریابد. نه
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کنـد و از نظـر فـارابی  سـته مقـام ریاسـت جامعـه میکنند. فلسفه حقیقی صاحب خود را شای هم عمل می
 پروری است.  پروری همان شیوه مَلِک فیلسوف حقیقی، نبی، امام و پادشاه است و شیوه فلسفه

 ملاحظات اخلاقی

این مقاله به صورت مستقل نگارش یافته اسـت و در اجـرای آن از حمایـت مـالی مؤسســه خاصــی 
 ده تعارض منافعی نداشته است.اسـتفاده نشـده است؛ همچنین نویسن
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