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Abstract 

Introduction: The role and meaning of literacy in the modern world is a very complex 

and even amazing category because not only was it a factor in the gradual realization of the 

Renaissance in the past, but now, in the digital age, it has become the basis or necessity of 

everything, in such a way that it is almost impossible to experience a normal life without it. 

In parallel with the increasing changes in the world, the definition and scope of literacy is 

also undergoing constant change to the point where the category of literacies has practically 

replaced the classical concept of literacy and has added to the complexity of the issue. 

Computer literacy, emotional literacy, electronic literacy, Internet literacy, and moral 

literacy are among the most important emerging branches that have narrowed the space for 

the traditional understanding of the concept of literacy. The main question and issue in this 

article is about what moral literacy is and its role in the current world, that is, the world of 

two spaces. In fact, the following article wants to analyze the possibility of realizing 

something called moral literacy from the perspective of philosophy/philosophy of ethics. In 

other words, the debate is about whether moral literacy is possible and feasible, and if so, is 

it also desirable and desirable? Based on the answer to this question, another question is: 

What are the conceptual foundations of the formation of moral literacy and how does it 

relate to popular theories from a meta-ethical perspective? In light of these questions, it is 

easier to see whether moral literacy is more of a skill or information, and whether these two 

are more global or local. 

Findings: Two main approaches can be taken regarding the content that can be 

transferred in the form of moral literacy: the normative approach and the skill approach. In 

the normative approach to the content and meaning of moral literacy, the transfer and 

education of two general categories of norms are discussed: global norms and local norms. 

But what is meant by global and local norms and how can we draw a boundary between 

them? There are relatively diverse ways to define and distinguish between the two. For 

example, through a descriptive study, we can say that universal norms are those that are 

common and accepted in all or most cultures or moral traditions of the world, such as 

                                                                 
Cite this article: Sadeghi, M.(2025). Moral Literacy: Meaning, Foundations, and Obstacles. Interdisciplinary Studies in 

Ethics, 1(2), p. 259-279. https://doi.org/10.48308/jiethics.2026.239102.1003 

Received: 2025/05/04 ; Received in revised form: 2025/06/02 ; Accepted: 2025/06/30 ; Published online: 2025/10/02 

Article type: Research Article jiethics.sbu.ac.ir 

mailto:masoud.sadeghi@kums.ac.ir
https://doi.org/10.48308/jiethics.2026.239102.1003
https://orcid.org/0000-0001-9733-3300


 1404، 2 ، شماره1 دوره، ای اخلاق رشته مطالعات میان 260 

fairness and truthfulness, and local norms are those that are only seen in some cultures or 

moral traditions, such as the religious veil common among Muslims or religious Jews. Of 

course, this is not the only way to distinguish between universal and local moral norms. 

Instead of a purely descriptive study, meta-ethical or philosophical methods can be used. 

For example, norms that can be proven or explained regardless of a specific religious or 

cultural perspective can be called universal or general moral norms, and norms that can 

only be understood or justified within a specific religious or cultural tradition or system can 

be called local or specific norms. 

Discussion: It is clear that a detailed and in-depth study in this field is not the subject of 

this article, nor can its extensive dimensions be well handled here. Here I am only saying 

that when we are able to include moral norms in both global and local or general and 

specific formats in every reasonable and possible way, then we have removed a significant 

part of the obstacles to the development and teaching of moral literacy. You may ask why 

and how? The answer is that when we are able to level morality, then in determining the 

content of moral literacy we will be able to either be content with teaching global or 

general norms or teach the accepted and acceptable norms according to the situation 

(religious, cultural, geographical, etc.) of the learners. In the skills approach to the content 

and content of moral literacy, unlike the previous approach, the challenge of whether the 

teachings are global or local, general or specific is no longer a big issue. Why? Because the 

discussion is fundamentally about moral living skills rather than principles or norms or 

moral qualities. In this approach to the content of moral literacy, the methods and skills of 

being good are in focus, not what is good and what is bad! The nature of methods and skills 

is that they are largely cross-cultural and generally universal. Ethical skills and methods are 

mostly formal, organic, and instrumental, and lack evaluative aspects. 
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 1سواد اخلاقی: معنا، مبانی و موانع

 ادقیمسعود ص

 masoud.sadeghi@kums.ac.ir  گروه اخلاق پزشکی، دانشکده پزشکی، دانشگاه علوم پزشکی، کرمانشاه، ایران.

 دهیچک

و امکـان تلقـی معلومـات اخلاقـی بـه مثابـه نـوعی سـواد « سواد اخلاقـی»مسئله اصلی این مقاله تحلیل مفهومی 
پـذیری  تـر از آن بـه اصـل تعلیم ادانگاری علم اخلاق( است. بح  نه تنها به چگونگی آمـوزش اخـلاق، بلکـه مهم)سو

ایم، هرچند این گذار به معنـای  گذر کرده« عصر سوادها»به « عصر سواد»دانیم که از  گردد. می اخلاق و امکان آن بازمی
شـوند؛ از  ا احتیاط بسیار با مسئلۀ آموزش اخـلاق مواجـه میپایان سواد کلاسیک نیست. مدارس در جهان غرب عموماً ب

سواد  .، نوعی تسامح یا حتی جنبه تفننی مشهود است«سواد اخلاقی»همین رو در نخستین کاربردهای محدود اصطلاح 
های سواد، مستلزم یادگیری و تمرین است؛ یعنی یـادگیری اصـول یـا قواعـدی عینـی اسـت.  اخلاقی، همانند سایر گونه

فرض فرااخلاقی همراه است: اخلاق قابـل انتقـال و آمـوزش اسـت؛ اخـلاق امـری  پذیرش این مفهوم با قبول چند پیش
های متعارض اخلاقی امکان داوری و صدور حکم بر مبنای معیارهایی  غیرشخصی و غیرخصوصی است که در موقعیت

دانگاری اخـلاق قابـل شناسـایی اسـت: چهار مانع اصلی در مسـیر بحـ  عمـومی و سـوا .مشخص و عینی وجود دارد
حل مسائل اخلاقی؛ دوم، تصور ناتوانی در قضـاوت نسـبت بـه دیگـران؛ سـوم،  نخست، تصور عدم توافق مردم بر سر راه

تـوان دو رویکـرد  های مقاله، می بر پایۀ یافته .انگاری فرهنگی تلقی اخلاق به مثابه امری کاملًا خصوصی؛ و چهارم، نسبی
 .محتوای قابل انتقال در قالب سواد اخلاقی از یکدیگر بازشناخت: رویکرد هنجاری و رویکرد مهارتیاصلی دربارۀ 

 

 سواد، سواد اخلاقی، اخلاق، تحلیل مفهومی. :ها دواژهیکل
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 مقدمه

مایـه فلسـفه  هـای او بـا درون رمان  ها از سـری کال اسمیت، در رمان محفل فلسفی یکشـنبه الکساندر مک
ــ زنی فیلسوف و ویراسـتار یـک مجلـه در حیطـه « ایزابل دلهاوزی»وریت شخصیتی به نام اخلاق و با مح

و « کنم بله، من حرفـت را بـاور مـی»ایزابل گفت:  :رساند اخلاقیات کاربردی ــ ماجرا را چنین به پایان می
ایـن تصـمیم را مکثی کرد. تصمیم در این مورد خیلی ساده بود و ایزابل لازم نبود فلسـفه اخـلاق بدانـد تـا 

خواهد بگوید که رابطـه علـم و فلسـفه اخـلاق بـا زیسـت اخلاقـی  (. او می321: 139۸بگیرد )اسمیت، 
ای خاص و متفاوت از رابطه بسیاری علوم دیگر بـا رفتـار و کنشـگری مـا اسـت. مـا گمـان  آدمیان، به گونه

آن متخصـص شـده باشـیم؛ از  آنکـه لازم باشـد در دانیم، بی کنیم چیزهای زیادی در مورد اخلاق مـی می
گیرند: نخست آنکه هـر دو،  همین جهت، برخی اهمیت دانش اخلاق را از دو منظر با علم تغذیه قیاس می

آنکه به متخصصان رجوع کنیم، واجد سـطحی  اند؛ دوم آنکه همه ما، بی علومی ضروری و غیرقابل اجتناب
ها نیـز هسـت و کـار مـا را پـیش  صان این رشتهاز اطلاعات اخلاقی و غذایی هستیم که مورد تمیید متخص

برد. کار اصلی متخصصان این دو حوزه در بیشتر موارد، تمییـد، تحکـیم و تبیـین همـین باورهاسـت تـا  می
 (.15: 139۸نقض کلی آنها )هینمن، 

هایی وجود دارند که با همه اهمیت و عظمتی که دارند، برای ادامه زنـدگی اولویـت یـا ضـرورتی  دانش
پوشی کرد؛ مانند فیزیک نظری، نجوم یا شـیمی؛ امـا همـه مـا بـرای  توان از یادگیری آنها چشم ند و میندار

تـوانیم بـدون ایـن  ای اطلاعـات غـذایی و اخلاقـی نیـاز داریـم و نمی ادامه زندگی به میزان قابل ملاحظـه
گاهی اخلاقی را چگونـه بـه  دیگـران بیـاموزیم، از معلومات زیست خود را به سر بریم. اینکه اطلاعات و آ

تـر از آن، اصـل  دیرباز مورد کنکاش و چالش بـوده اسـت. نـه فقـط چگـونگی تعلـیم اخـلاق، بلکـه مهم
و « سـواد اخلاقـی»بـر همـین مبنـا، مقولـه  .پذیری اخلاق و امکان آن همواره مورد بح  بوده است تعلیم

سوادانگاری علـم اخـلاق( و در نتیجـه تلقی کرد )« سواد»اینکه از اساس بتوان معلومات اخلاقی را نوعی 
ریزی نمـود، موضـوعی اسـت  برای آموزش و گسترش آن در میان کودکان و دیگر مقاطع سنی انسان برنامه

 .که در این مقاله مورد بح  قرار خواهد گرفت
ای بسیار پیچیده و حتی شگرف است؛ چراکه نه فقـط در  در دنیای مدرن، مقوله« سواد»نقش و معنای 

ه از عوامل تحقق تدریجی رنسانس بوده، بلکه اکنون و در عصر دیجیتال، مبنا یا لازمه همه چیز شـده گذشت
توان بدون آن یک زندگی معمولی را تجربه کرد. به موازات تغییـرات فزاینـده  ای که تقریباً نمی است؛ به گونه

« سـوادها»ه عمـلًا مقولـه جهان، تعریف و گستره سواد نیز دستخوش تحول دائمی شده است؛ تا جایی کـ
سـواد »، «ای سـواد رایانـه»جایگزین مفهوم کلاسیک از سواد گشته و بر پیچیدگی موضـوع افـزوده اسـت. 

های نوپدیـدی  تـرین شـاخه از مهم« سـواد اخلاقـی»و « سـواد اینترنتـی»، «سواد الکترونیـک»، «عاطفی
 .اند هستند که جای مفهوم سنتی سواد را تنگ کرده
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و نقش آن در دنیای کنونی، یعنـی « چیستی سواد اخلاقی»ه اصلی در این مقاله پیرامون پرسش و مسئل
ویژه فلسفه اخـلاق ـــ  خواهد از منظر فلسفه ــ به جهان دو فضایی، است. در حقیقت، نوشتار پیش رو می

آیـا  را تحلیل کند؛ به بیان دیگر، بحـ  بـر سـر ایـن اسـت کـه« سواد اخلاقی»امکان تحقق چیزی به نام 
ممکن و شدنی است و اگر هست، آیـا مطلـوب و خواسـتنی نیـز خواهـد بـود؟ بـر « سوادانگاری اخلاق»

گیری سـواد اخلاقـی  مبنای پاسخ به این پرسش، پرسش دیگر این است که به لحاظ مفهومی، مبانی شـکل
ها  سـشچیست و از حی  فرااخلاقی، نسبت آن با نظریات رایـج چگونـه اسـت؟ در پرتـو بررسـی ایـن پر

بیشتر از جنس مهـارت اسـت یـا اطلاعـات، و اینکـه ایـن دو « سواد اخلاقی»توان دریافت که  تر می آسان
 بیشتر جنبه جهانی دارند یا محلی.

 . پیشینه تحقیق1

صـورت جـدی و مسـتقل بـه  در مقام بیان پیشینه تحقیق باید یادآور شد که در زبان فارسی تنها یک مقاله به
(. هرچنـد بخـش معرفـی 1394رسی مبانی سواد اخلاقی پرداختـه اسـت )سـجادیه، تحلیل مفهومی و بر

نظرات حامیان این مقوله در غرب مفید و قابل توجه است، امـا نگارنـده، اولًا بـا نقـدهای نویسـنده مقالـه 
مذکور بر سوادانگاری اخلاق موافق نیست و در جای خود به آنها خواهد پرداخت، و ثانیاً مباح  مـروری 

داند. گفتنی است که مقاله مذکور از منظر عاملیـت انسـانی بـه موضـوع پرداختـه  مقاله را نیز ناقص می آن
( کـه نخسـت، در پـی بررسـی سـواد 1396البته مقاله دیگری نیز در این زمینه وجود دارد )نصیری،  .است

ی برخـی مطالـب مقالـه ای است و دوم، به دلیل نقل عینـ های سواد رسانه عنوان یکی از رهیافت اخلاقی به
پیشین، سخن تازه و درخور توجهی در خصوص سواد اخلاقی ارائه نکرده و از حی  اخـلاق پـژوهش نیـز 

 .محل اشکال جدی است
م(، ویلیام بنت، وزیر آموزش ایالات متحده آمریکـا، بـر لـزوم تـرویج سـواد اخلاقـی 19۸7در سال )

شاید این نخستین اشاره به مفهوم سـواد  (Christenbury & others, 2011:116). توسط آموزگاران تمکید کرد
تـوان آن را یکـی از  اخلاقی در سطوح بالای مدیریت آموزشی جهان بوده است؛ اما نکتـه جالـب آنکـه می

طور کلی، مدارس در جهان غرب با احتیاط فراوان بـا مسـئله آمـوزش اخـلاق  واپسین موارد نیز دانست؛ به
شـود، امـا  نمونه، در مدارس ملی ایرلند اگرچـه تعلیمـات دینـی آمـوزش داده می عنوان شوند؛ به مواجه می

 عنوان حقیقـت  یـک از آنهـا بـه آنکـه هیچ شـود، بی آمـوزان منتقـل می های همه ادیان بـزرگ بـه دانش آموزه
 دینی مورد تمیید قرار گیرد. در زمینه تعلیمات اخلاقـی نیـز صـرفاً بـر آمـوزش تعـداد محـدودی از صـفات

 ای متکثـر سـودمند اسـت؛ فضـائلی چـون احتـرام شـود کـه بـرای زیسـت در جامعـه فضائل تمکید میو 
گــاهی انتقــادی کــه از آنهــا بــه  شــود هــای اصــلی و بنیــادی یــاد می عنوان ارزش متقابــل، عــزت نفــس و آ

(https://www.educatetogether.ie). 
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تـی تفـنن مشـهود اسـت؛ بـرای ، نوعی تسـامح و ح«سواد اخلاقی»در نخستین کاربردهای اصطلاح 
گین در کتابی با عنوان سواد اخلاقی، عمـلًا فقـط از ایـن عنـوان تـازه و متفـاوت اسـتفاده  نمونه، کالین مک

گین آن است که بـه جـای عرضـه یـک  آنکه تعریف یا تبیین مشخصی از آن ارائه دهد. تلاش مک کرده، بی
ذیر ارائه کند تا خواننـده در صـورت معقـول یـافتن آن، نظام اخلاقی مبتنی بر تابو، اخلاقی عقلانی و خردپ

ای گویاسـت از کـاربرد غیرفنـی و  در حقیقـت، ایـن کتـاب نمونـه (.McGinn, 1993: 10همراه وی شود )
آنکه به الزامـات نظـری و عملـی سـوادانگاری اخـلاق پایبنـد باشـد.  ای اصطلاح سواد اخلاقی، بی سلیقه

درسـتی  دهنده آن اسـت کـه مـا هنـوز سـواد را به ایـن مفهـوم، نشـان استفاده دلبخـواهی و بـدون دقـت از
طور کـافی تحلیـل  ایم و قابلیـت تبـدیل مباحـ  اخلاقـی بـه یکـی از انـواع نوپدیـد سـواد را بـه نشناخته

، کوشـید «پردازی سـواد اخلاقـی مفهوم»ای با عنوان  نانسی تُوانا نخستین کسی است که در مقاله.ایم نکرده
فرض او این اسـت کـه در  کند و عناصر اصلی سواد اخلاقی را از منظر خود تبیین نماید. پیش این خلأ را پر

جامعه آمریکا، با وجود پیشرفت چشمگیر در سواد خواندن و نوشتن و سواد ریاضی، سواد اخلاقی چنـدان 
آمـوزان  دانش توسعه نیافته و ارج نگرفته است. از دیدگاه وی، این نوع سواد، مهارتی اسـت کـه بایـد توسـط

آموخته و پرورده شود و به کمک آموزگـاران مسـلط بـر مباحـ  اخلاقـی تقویـت شـود. او آمـوزش سـواد 
داند، زیرا معتقـد اسـت شـرط تربیـت شـهروندان مولـد و مسـئول،  آموزان را ضروری می اخلاقی به دانش

 (.Tuana, 2007: 364هاست ) یادگیری این مهارت

 . گذار از سواد به سوادها2

« پیشاسـواد»و « باسـواد»تنها تاریخ و فرهنگ جوامع را بـه دو دوره  سیاری از متفکران و بعدها مورخان، نهب
نمودند کـه گـویی دوران پیشاسـواد،  قدری بنیادین ترسیم می کردند، بلکه تفاوت این دو دوره را به تقسیم می

سـوادی را شـکلی از کـوری  یز بیسیاهی محض بوده و دوران سواد، روشنایی مطلق است. اسناد یونسکو ن
در  .دانسـتند گیر نظیـر مالاریـا می کردند و مقابله با آن را مشابه برخـورد بـا یـک بیمـاری همـه توصیف می

مقابل، برخی منتقدان و متفکران چپ یا نومارکسیست، گسترش سواد در جوامع را اغلب امـری هژمونیـک 
فقط مسـائل ایـدئولوژیک، بلکـه  کرده و معتقد بودند نه و ابزاری برای کنترل اجتماعی و محدودسازی تلقی

عنوان نمونـه، معلمـان و  آمیز به پدیده سواد نقش داشته اسـت؛ بـه منافع شخصی نیز در اعتباربخشی اغراق
هـای اجتمـاعی از چنـین  اند ارزش کار خود را برجسته و تبلیغ کنند، حال آنکه دیگـر گروه اهل قلم توانسته

عنوان ابزار سـرکوب، محـدودیت و تضـمین  (. معرفی سواد به236: 1396ند )فوردی، امکانی محروم بود
ساز یکی از نخستین حملات منسجم و فراگیر به جایگاه سواد شد: نقـدهای بنیـادین مارشـال  منافع، زمینه

لوهان در کتاب فهم رسانه، در توصیف جهان نوشتاری و فرهنـگ مبتنـی بـر الفبـا، معتقـد  مک .لوهان مک
ست راز غلبه غرب بر انسان و طبیعت در این است که توانسـته همـه تجـارب متکثـر انسـانی را در قالـب ا
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های صـنایع  اجزای یکنواخت و همگون، یعنی الفبای آوایی، بازنمایی کند؛ بـه همـین دلیـل، مـثلًا برنامـه
شدت جنبه صنعتی پیـدا  نیز بههای نظامی  شدند و برنامه وار دنبال می ای غیرداوطلبانه و نظامی گونه غربی به

های غربی و اجـزای درونـی آنهـا  به این ترتیب، فرهنگ (McLuhan & Lapham, 1994: 98-99). کردند می
رفته از میـان رفـت؛ زیـرا در فرهنـگ مبتنـی بـر نوشـتار، صـدا و  مرور همگون و مشابه شدند و تنوع رفته به

سو ترجمه را تسهیل کرد و از سوی دیگر، بـه  ه از یکتصویر از محتوای معنایی و شفاهی جدا شد؛ امری ک
های باستانی بابل، مایـا و  ها انجامید. حال آنکه خط تصویری و هیروگلیف در فرهنگ سازی فرهنگ یکسان

توانست احساسات و نکات شفاهی را در قالبی مصور بازنمایی کند و درواقع امتـداد حـس باصـره  چین می
لوهان نیست؛ بلکه نکته اساسـی ایـن  های مک بر سر درستی یا نادرستی تحلیلدر اینجا بح   .انسان باشد

« سـوادها»و هموار شدن راه برای طـرح ایـده « سواد»است که این رویکردها به تضعیف تلقی کلاسیک از 
هـای الکترونیـک  کند که بشر به یمـن فناوری لوهان در کتاب کهکشان گوتنبرگ نیز تمکید می انجامید. مک

را دریابـد « کهکشـان گـوتنبرگی»طور کلـی  های فرهنگ مبتنی بـر فنـاوری الفبـا و بـه ت محدودیتتوانس
.(McLuhan, 1969: 50) 

به نظر او، دوران چاپ و زیست انسان در کهکشان گوتنبرگ، در تاریخ بشر یک دوره اسـتثنایی و حتـی 
دهـد؛  ترجیح می« انسان باسواد»را بر « انسان شفاهی»وی، ملهم از آثار میرچا الیاده،  .انحرافی بوده است

گری  وجو و مشـاهده زیرا معتقد است فرهنگ مبتنی بر فناوری الفبـا و سـواد، انسـان را از تحـرا، جسـت
کاهـد. در  دارد و همه چیز را به متنی الفبایی که در حقیقت مبتنی بر کدهایی قراردادی است، فـرو می بازمی

لوهـان بـرای تـرجیح  شـوند. اسـتدلال مک و احساسـی حـذف میاین کـدها، بسـیاری از ابعـاد معنـایی 
انـد و  های مبتنی بر سواد آن است که خواندن و نوشتن، اعمـالی غیرطبیعی های پیشاسواد بر فرهنگ فرهنگ

سـازند؛ بـر همـین اسـاس، توسـعه فرهنـگ سـواد و مطالعـه،  بعدی می تجربه زیسته و توان ابراز آن را تک
و متفـاوت « معترضـه»در سیر تکامل بشر بوده و کل کهکشان گوتنبرگی یک دوره  گرد ساز نوعی عقب زمینه

لوهـان خواسـتار بازگشـت بـه دوران پـیش از اختـراع  البتـه مک .رود شمار می در تاریخ مناسبات انسانی به
ماشین چاپ نبود؛ نگاه و امید او به ارتباطات الکترونیک معطوف بود؛ چیزی که بعدها بـه یـک اصـطلاح 

های جدید دیگر مخاطب را همچون یک خواننده منفعـل کتـاب  رسانه«. دهکده جهانی»هور بدل شد: مش
ای کـه بـه بازگشـت دوبـاره  آورند؛ تجربـه ای نوین را فراهم می کنند، بلکه امکان درا و تجربه محدود نمی

این تنها طعنـه  .سازد می پیوسته هم ای پهناور اما به بشریت به هیئت ایل و عشیره کمک کرده و از دنیا دهکده
تقسـیم « سـرد»و « گـرم»بندی ابزارهای ارتباطی، آنها را بـه دو دسـته  لوهان به سواد نبود. او در تقسیم مک
دهـد. رسـانه گـرم، صـرفاً امتـداد یکـی از  های گرم قرار می کند و کتاب و متون چاپی را در دسته رسانه می

کنـد، حـال آنکـه رسـانه سـرد اگرچـه  ت بالا پردازش میحواس مخاطب است که آن را با کیفیت و جزئیا
   .سازد زمان درگیر می کیفیت و جزئیات کمتری دارد، اما چند حس را هم
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حسـی بـودن، مشـارکت انـدکی از  دلیل تک ای گرم مانند کتـاب یـا رادیـو بـه نکته اینجاست که رسانه
ای سرد مانند تلویزیـون یـا تلفـن،  که رسانهدارد؛ حال آن کند و او را بیشتر به انفعال وامی مخاطب طلب می

(؛ بدین ترتیـب، فرهنـگ مبتنـی McLuhan & Lapham, 1994: 25مستلزم مشارکت فعال مخاطب است )
آفرین و غیرمشـارکتی  سـویه، انفعـال ای گـرم، تک چرخد؛ کتـابی کـه رسـانه بر سواد حول محور کتاب می

ژاا روسو و دیگـران  های متفکران رمانتیکی نظیر ژان ندیشهاست. این نوع مخالفت با سواد اگرچه متمثر از ا
گرا داشـت و از فنـاوری نـوین  جای ارجاع صرف به گذشته، نگاهی آینده بود، اما یک تفاوت بارز داشت: به

 کرد. دیجیتال و الکترونیک دفاع می
: 1396وردی، پیداست که بحران سواد و تنزل جایگاه آن پیش از پیدایش اینترنـت آغـاز شـده بـود )فـ

ای از هجمه و انتقـاد نسـبت بـه اغـراق  (؛ اما نکته اینجاست که تقریباً از نیمه دوم قرن بیستم موج تازه262
تونگ، رهبر انقلاب چـین، بـا صـراحت کامـل از خوانـدن و  در اهمیت مقوله سواد شکل گرفت. مائو تسه

کرد. فوردی در اثر ارزشـمند خـود دربـاره  های مارکسیستی، انتقاد می های متنوع، حتی کتاب مطالعه کتاب
کنـد؛  خوانی و مطالعـه توصـیف می کتـاب« سـازی بغرنج»پدیده مطالعه، این رویکرد را بخشی از فراینـد 

آموزی و هنـرورزی نسـبتاً  فرایندی که طی آن، عمل خواندن به رفتاری غیرطبیعی، دشوار و متضمن مهارت
(. با تضعیف تلقی سنتی از سـواد، در خـلال جنـگ جهـانی 203: 1396شود )فوردی،  پیچیده تبدیل می

در آن برهـه  1بیش از پیش آشکار شد. اینکه مقصود از سواد کاربردی« سواد کاربردی»دوم، مفهوم و ردپای 
شـدن عنصـر مهـارت و  تاریخی دقیقاً چه بود، اکنون موضوع بح  ما نیست؛ آنچه اهمیـت دارد، برجسته

شـد، بلکـه  واد است. در حقیقت، دیگر سواد به مثابه دانشی صـرف تلقـی نمیکاربرد در درا عمومی از س
 .قـرار گیـرد -خصوصاً مشاغل مهم نظـامی-ویژه در خدمت اهداف شغلی  چیزی بود که باید در عمل و به

مدرنیسم و تمکید بر عدم وجود معیاری مشترا و فرافرهنگی بـرای  در کنار این تحول، رواج روزافزون پست
شمول، سنجه بسیاری از امور، از جمله سـواد را دسـتخوش تغییـر و  های واحد و جهان رباره ارزشداوری د

مدرن، عنـوان فرعـی  فرانسوا لیوتار با عنوان وضـعیت پسـت سستی ساخت. کتاب شاخص و کلاسیک ژان
انی این اثر برجسته در توصیف جهان پسامدرن، با جملاتـی هیجـ«. 2گزارشی درباره معرفت»مهمی دارد: 

تواند پایانی مناسب برای این بخش از بح  نیـز باشـد. لیوتـار در واپسـین  یابد که می اما روشنگر پایان می
)لیوتـار، « هـا را فعـال سـازد بـه جنـگ کلیـات بـرود و تفاوت»کند که  سطور کتاب، خواننده را دعوت می

گویـد و از  تی دانش سـخن میزدایی از منابع سن (. لیوتار در این کتاب شاخص، از مشروعیت199: 13۸0
کند. در چنین فضایی، دیگر نباید سواد را بـر مبنـای معیـاری  بح  می« عصر استاد»یا افول « مرگ استاد»

در میـان اسـت؛ و « سـوادها»وجود نـدارد، بلکـه « سواد»واحد، مشترا و رسمی سنجید یا معنا کرد. یک 
                                                                 

1. Functional literacy. 
2. A Report on Knowledge. 
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ر و کارآمدتر باشد یا سواد فرهیختگان دانشـگاهی مفیـد و اتفاقاً معلوم نیست که سواد مردم کوچه و بازار برت
 کارآمد باشد.

کادمیک، بحـ  و نـزاع نظـری بـر سـر انحصـار مفهـوم سـواد در سـواد  گرچه هنوز حتی در محافل آ
هـای زنـدگی ادامـه  کلاسیک )خواندن و نوشتن( یا پذیرش و گسترش سوادهای متنوع و مبتنـی بـر مهارت

(؛ اما باید اذعان کـرد کـه در کنـار تحـولات نظـری، پیـدایش انفجـاری و Collins & Blot, 2003: 3) دارد
تر شدن روابط و مناسبات مالی، تمکید بر اهمیـت روابـط  ای، پیچیده های الکترونیک و رایانه فزاینده فناوری

فـراهم محور به سـواد را بـیش از پـیش  جنسی و نقش آن در زندگی و ... زمینه عملی نگاه تکثرگرا و مهارت
ای برای فهم چگونگی کار با رایانه، سواد مالی برای فعالیت در بـورس،  ساخت. در همین راستا، سواد رایانه

و سواد عاطفی و جنسی برای دستیابی و حف  یک ارتباط عاطفی و جنسی موفق، شکل گرفت. چنـین بـود 
هـیچ وجـه بـه معنـای مـرگ سـواد گذر کردیم. البته این گذار به « سوادها»به عصر « سواد»که ما از عصر 

 .کلاسیک نیست و کماکان حامیان آن به دفاع از سواد ادامه خواهند داد

 . تعریف، لوازم و موانع مفهومی سواد اخلاقی3

 بـه بحـ  در 1وقتی جیمـز کـالین و ریچـارد بـلات در کتـاب سـواد و سـوادها: متـون، قـدرت و هویـت
کننـد ایـن اسـت کـه سـوادهای نوپدیـد  ای کـه مطـرح می هپردازند، اولـین نکتـ باب سوادهای نوپدید می

 توانند صفت اموری باشند که یا فاقد ارتباط با مـتن و نوشـته هسـتند یـا کمتـرین ارتبـاط را بـا آن دارنـد می
 زننـد خواهند مثالی بـرای ایـن نـوع از سـوادها بیاورنـد، سـواد اخلاقـی را مثـال می و جالب آنکه وقتی می

(Collins & Blot, 2003: 3 ؛ بنابراین، سواد اخلاقی هرچه که هست، لزوماً ارتباط ذاتی و چندانی بـا مـتن)
باربـارا  .و نوشته ندارد. اکنون بح  بر سر این است که تعریف یا معنای مصطلح از سواد اخلاقـی چیسـت

نیادین یـک هرمن در تعریفی کلی و غیرفنی از سواد اخلاقی، آن را قابلیت خواندن و پاسخ دادن به عناصر ب
، بـه ایـن معنـا کـه ایـن سـنخ از سـواد، یـک قابلیـت (Herman, 2007: 97) کند جهان اخلاقی تعریف می

هـای بنیـادین و برجسـته یـک موقعیـت یـا  اخلاقی حداقلی است؛ یک سجیه کاربردی که شناخت ویژگی
رسـد را  ه نظـر میسازد و همچنین قابلیت تنظیم انجـام آنچـه درسـت بـ رفتار را از حی  اخلاقی میسر می

(؛ با این حساب، سواد اخلاقی امری طبیعی نیست کـه مـادرزاد در مـا Herman, 2007: 98) آورد فراهم می
باشد و همانند هر گونه دیگری از سوادها، باید برای فراگیری آن تلاش و تمرین کرد. سواد اخلاقـی، ماننـد 

ها است که باید در طی یـک دوره یـا مرحلـه  رتای از مها سواد خواندن و نوشتن یا سواد ریاضی، مجموعه
کند این است که بسـتر  نکته مهمی که نانسی تُوانا بر آن تمکید می .آموزشی و به تدریج تعلیم و تقویت شود

در حقیقـت،  (Tuana, 2007: 376). اصلی تمرین و کاربرد سواد اخلاقی، خارج از محیط آموزشـی اسـت
                                                                 

1. Literacy and Literacies Texts, Power, and Identity. 



 269 سواد اخلاقی: معنا، مبانی و موانع

هـای گونـاگونش، انسـان را بـه داوری یـا  ها و موقعیت فـراز و نشـیباین روند عادی زندگی اسـت کـه بـا 
کند. پیشنهاد مشخص او این است که آموزگاران سواد اخلاقـی، بـا رویکـرد  گیری اخلاقی وادار می تصمیم

توانـا سـواد  ُ .های اخلاقی یـاری کننـد های مشخص، فراگیران را در تمرین مهارت موردپژوهانه و بیان مثال
کننـد:  داند که با یکدیگر در تعامل بـوده و یکـدیگر را تقویـت می ترکیبی از سه عنصر اصلی میاخلاقی را 

 .های استدلال اخلاقی و تخیل اخلاقی حساسیت اخلاقی، مهارت
 :توانایی تشخیص سه نکته استحساسیت اخلاقی: 

 ( توانایی تشخیص اینکه در یک موقعیت خاص، وجه اخلاقی نیز وجود دارد یا خیر؛1
گاهی از درجه شدت اخلاقی2  آن موقعیت؛ 1( آ
 .(Tuana, 2007: 366) های اخلاقی مرتبط با آن ( توانایی تشخیص فضائل یا ارزش3

 :های زیر است شامل توانایی های استدلال اخلاقی: مهارت
گرایی یـا پیامـدگرایی،  ها یا رویکردهای اصلی نظریـات اخلاقـی، شـامل فایـده الف(. فهم چارچوب

 گرایی و اخلاق مبتنی بر مراقبت؛ گرایی، فضیلت وفیفه
های ناشـی از ایـن  توانایی تعیین و ارزیابی واقعیات مرتبط با موقعیت اخلاقی و ارزیابی اسـتنباط ب(.

 ها؛ داده
هایی که برای ارتباط موضوع اخلاقی مورد بح ، فرد یا گروه واجـد  ج(. توانایی تعیین و ارزیابی ارزش

 .(Tuana, 2007: 369) آن هستند
از تخیـل اخلاقـی را  2عنصر سوم در سواد اخلاقی، تخیل اخلاقی است. تُوانا تعریف مـارا جانسـون

دهد. تخیل اخلاقی: توانـایی تعیـین امکانـات گونـاگون عملکـردی در یـک  وام گرفته و مبنای کار قرار می
تمالا از آن موقعیـت برخواهـد ای که اح های بالقوه ها یا آسیب موقعیت معین به کمک تخیل و تصور کمک

آمد. فرایندهای تخیلی، اگرچه همیشه منطقی و مبتنی بر عقلانیت نیستند، اما لزوماً غیرمنطقی یـا خـلاف 
توانند با ترکیب عقل و عاطفه، چیزهایی را نشان دهنـد کـه خـارج  کنند. تخیلات ما می عقلانیت عمل نمی

ست. تُوانا اذعـان دارد کـه تعلـیم تخیـل اخلاقـی کـاری از دسترس مشاهدات عینی یا استدلال صرف ما ا
توانـد بـه غنـای  ای برای رها کردن مسئله نیست؛ زیرا تخیل اخلاقی می دشوار است، اما این دشواری بهانه

درا اخلاقی ما کمک شایانی کند و پلی میان موقعیت ما و دیگری، و میان نگرش و عواطف مـا و دیگـران 
هـا و  فرمول ثابت و مشخصـی بـرای تخیـل اخلاقـی وجـود نـدارد، امـا تکنیکدر مجموع، اگرچه  .باشد

هـا در قالـب سـواد  تواند آن را تسـهیل و تقویـت کنـد و بایـد ایـن مهارت ترفندهای بسیاری هست که می
 (.Tuana, 2007: 375اخلاقی منتقل شود )

                                                                 
1. Moral intensity. 
2. Mark Johnson. 
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برای کسب این نـوع سـواد  مایکل کلیفورد در مقاله ارزشمند خود با عنوان سواد اخلاقی، نخستین گام
های اخلاقی گوناگون بـه کـار  داند که برای ارزیابی موقعیت را یادگیری برخی معیارهای عینی مشخص می

آیند؛ بنابراین، سواد اخلاقی، مانند هر گونه دیگری از سواد، مستلزم یادگیری و تمـرین اسـت؛ یـادگیری  می
ا این حساب، پذیرش مفهوم سواد اخلاقی بـا قبـول چنـد ب (؛Clifford, 2011: 127) اصول یا قواعدی عینی

 :برانگیز( همراه است فرض فرااخلاقی )و البته تا حدی مناقشه پیش
 ( اخلاق، قابل انتقال و آموزش است؛1

 ( اخلاق، امری غیرشخصی یا غیرخصوصی است؛2
ی مشـخص و های متعارض اخلاقی، امکان داوری و صدور حکم بر مبنـای معیارهـای ( در موقعیت3

 .عینی وجود دارد
تـوان موانـع اصـلی بـر سـر راه پـذیرش سـواد  گفته، می با توجه به موارد بالا و در تکمیل مباح  پیش

ویژه در  اخلاقی را مورد واکاوی قرار داد؛ به عنوان نمونه، هرمن تاوانی با اشاره به مباحثات روزمره مـردم، بـه
ای  وگوهایی وجود دارد؛ به گونـه انع اصلی در برابر چنین گفتباب اخلاقیات، معتقد است معمولًا چهار م

نتیجـه خواهـد بـود؛ مـانع نخسـت،  فایده و بی کنند با وجود این موانع، ادامه بح  بی که افراد احساس می
عدم توافق مردم بر سر راهکارهای مسائل اخلاقی است؛ مانع دوم، عدم امکـان قضـاوت دربـاره دیگـران؛ 

انگاری  ای کـاملًا خصوصـی؛ و چهـارمین و آخـرین مـانع، نسـبی اخلاق به مثابه پدیده مانع سوم، ترسیم
 (.Tavani, 2015: 49فرهنگی است )

در خصوص مانع نخست، یعنی تصور عدم توافق مردم بر سر راهکارهای مسائل اخلاقی، بایـد گفـت 
ف دیـدگاه دارنـد. دانشـمندان ای نیست که در آن افراد عاقل و هوشمند با یکـدیگر اخـتلا اخلاق تنها حوزه

های خود با هم اختلاف دارند، امـا مـا از  ترین مباح  رشته علوم تجربی و ریاضیدانان نیز در زمینه اساسی
 تـوان هـیچ گفتمـان معنـاداری در حـوزه علـم یـا ریاضـیات برپـا  گیـریم کـه نمی این منازعات نتیجه نمی

 نکتـه دوم آنکـه،  .انـد هـا بـه توافـق کلـی دسـت نیافته کرد، صرفاً به این دلیل کـه متخصصـان ایـن حـوزه

برخلاف تصور برخی، مردم در باب بسیاری از مسائل اخلاقی اشـتراا نظـری قابـل توجـه دارنـد. جلـب 
برانگیز بودن برخـی از مباحـ  اخلاقـی نظیـر مجـازات اعـدام، اتانـازی، سـقط جنـین یـا  توجه و مناقشه

 تری همچون لـزوم راسـتگویی، وفـاداری م که درباره مسائل مبناییسازی نباید سبب شود فراموش کنی شبیه

 ای وجـود به تعهدات، احترام به والدین و پرهیز از رفتارهایی چون دزدی یـا فریـب، اشـتراا نظـر گسـترده

هـا  هـا و داده نکته سوم آنکه، اختلاف نظر در مورد اصول اخلاقی نباید با اختلاف نظر در باب واقعیت .دارد
 .دخلط شو

مانع دوم، تصور عدم امکان قضاوت درباره دیگران است؛ حال آنکه ما بـه لحـاظ توصـیفی، در عمـل 
پیوسته در حال نوعی قضاوت و ارزیابی دیگران هستیم؛ البته میان کسانی که دست به ارزیابی یـک فـرد یـا 
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تفاوتی بنیادین وجـود هستند،  1«پیشه قضاوت»یا اصطلاحاً « اهل قضاوت»زنند با کسانی که  یک رفتار می
اعتبـار  کوشند دیگران را تحقیر یـا بی ای لجوج و خودبین دارند و می پیشه معمولًا روحیه دارد. افراد قضاوت

آنکـه الزامـاً  پردازنـد بی سازند، حال آنکه گروهی دیگر از مردم، تنها به ارزیـابی و داوری رفتـار دیگـران می
ــان فنی قضاوت ــه بی ــر، قضــ پیشــه باشــند؛ ب ــابی یــک عمــل شــناختیت اســت، حــال آنکــه  2اوت و ارزی
نکـوهش و »بـا « ارزیـابی و سـنجش»است. همچنـین بایـد میـان  3پیشگی یک خصلت رفتاری قضاوت
ها باید در مورد باور یا رفتـار اخلاقـی  به لحاظ هنجاری نیز ما در برخی موقعیت .تفاوت قائل شد« سرزنش

آزاری از سـوی  د نقض یکی از حقوق بنیادین بشر یـا کـودادیگران دست به قضاوت بزنیم. اگر کسی شاه
فردی بالغ باشد، آیا حق دارد به بهانه پرهیز از قضاوت، در برابر این رفتـار ناپسـند سـکوت پیشـه کنـد؟ در 

 .چنین شرایطی، قضاوت درباره دیگران نه تنها ایرادی ندارد، بلکه نوعی تکلیف اخلاقی است
اخـلاق »توان مفهوم  ای کاملًا خصوصی است؛ اما آیا واقعاً می مثابه پدیدهمانع سوم، ترسیم اخلاق به 

را پذیرفت؟ پاسخ منفی است، زیـرا ایـن مفهـوم، خودشـکن و متنـاقض اسـت. از آنجـا کـه  4«خصوصی
دهند ـ و این قواعد برای هـر کسـی قابـل  قواعدی هنجاری، عام و عمومی، محتوای اخلاقیات را شکل می

د ـ در نتیجه، مفهوم اخلاق خصوصی، مفهومی پوچ و فاقد معنا است. کسانی کـه اخـلاق ان مطالعه و فهم
باور دارنـد؛ رویکـردی  5گرایی اخلاقی دانند، در حقیقت به ذهنیت را امری خصوصی و کاملًا شخصی می

ای دیگـر از  هدر برابر این دیـدگاه، دسـت .داند که اخلاق را صرفاً وابسته به ذهنیت، نگاه و طرز تلقی افراد می
کننـده و  داننـد؛ بـدین معنـا کـه آنچـه تعیین ای جمعی و وابسته به اجتماع می اندیشمندان، اخلاق را پدیده

هـا،  سازنده اصول اخلاقی است، فرهنگ جامعه یا گروه خاصی است؛ بـر همـین مبنـا، بـه تعـداد فرهنگ
 .های اخلاقی متفاوت وجود دارد نظام

است. ایـن دیـدگاه، بـر  6انگاری فرهنگی راه گفتگوهای اخلاقی، نسبی چهارمین و آخرین مانع بر سر
هـای اخلاقـی  هـا، نظام این باور استوار است که هر فرهنگی، اخلاق خاص خود را دارد و به تعداد فرهنگ

هـای گونـاگون،  گویـد فرهنگ مـواجهیم کـه می 7متفاوتی وجود دارد. تا اینجا، ما بـا یـک گـزاره توصـیفی
فاوت درباره رفتار درست یا نادرست دارند؛ اما اگر کسی پا را از این فراتر نهد و ادعا کند کـه مـا باورهایی مت

و  8حق نداریم رفتار فردی را با محکی غیر از فرهنگ خود او قضاوت کنیم، در واقـع یـک گـزاره تجـویزی
                                                                 

1. Judgmental Person. 
2. Cognitive Act. 
3. Behavioral Trait. 
4. Private Morality. 
5. Moral Subjectivism. 
6. Descriptive. 
7. Dultural Relativism. 
8. Prescriptive. 
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انگاری اخلاقـی،  سـبین .شود نامیده می 2انگاری اخلاقی را مطرح کرده است که اصطلاحاً نسبی 1هنجاری
وگو در بـاب اخلاقیـات اسـت؛ بـه عنـوان  تردید یکی از موانع گفت با توجه به توضیح مختصر یادشده، بی

نمونه، فرض کنید کسی در یکی از قبایل غرب آفریقا، رسم ختنه دختران را از منظر حقوق بشـر مـورد نقـد 
خـواری بـازدارد.  وگو، مردم را از عمل آدم گفتقرار دهد، یا فردی در برخی مناطق آمازون بکوشد از طریق 

توان بـه آنـان  انگاری اخلاقی درست باشد، آیا چنین افرادی حق طرح این نقدها را دارند؟ و آیا می اگر نسبی
 اجازه بیان چنین سخنانی داد؟

 . وجه فرااخلاقی سواد اخلاقی4

بهتر است رابطه سواد اخلاقی را با دو رویکـرد  گرایی اخلاقی، قاعدتاً  باتوجه به دلایل متعدد بر بطلان نسبی
گرایی اخلاقی بررسی کنیم؛ اما پیش از هر چیز، باید یـک نکتـه را  گرایی اخلاقی و کثرت رقیب یعنی مطلق

گرایی اخلاقی در مقام یک آموزه، از پنج جهت قابل طـرح و  نسبی .گرایی اخلاقی یادآور شد در مورد نسبی
 :بررسی است

های فرهنگی که در  افراد باید مطابق با ارزش: ای برای راهنمای عمل و رفتار عنوان آموزه ی بهگرای ـ نسبی
 کنند، رفتار کنند؛ آن زندگی می

های افراد تنها درون زمینه فرهنگی آنها قابـل  ارزش :ای برای داوری اخلاقی گرایی به عنوان آموزه ـ نسبی
 درا است؛
هـای  گیری ارزش عناصـر فرهنگـی، علـت شـکل: برای تبیین اخلاقـیای  گرایی به عنوان آموزه ـ نسبی

 اشخاص هستند؛

های افراد تنها با توجه به فرهنـگ خـود آنهـا  ارزش :ای برای توجیه اخلاقی گرایی به عنوان آموزه ـ نسبی
 پذیر است؛ توجیه

زمینـه فرهنگـی آنهـا های افـراد را بایـد درون  ارزش :ای برای درا اخلاقی گرایی به عنوان آموزه ـ نسبی
ای  عنوان آمـوزه گرایی بـه برای صاحب این قلم، تنها معنای اخیر، یعنی نسـبی .(۸9:139۸فهمید )هینمن، 

بخش است؛ و الا معانی چهارگانه دیگر، به دلایلی کـه اکنـون مجـال بحـ  آنهـا  برای درا اخلاقی، الهام
گرایی اخلاقـی بـه مثابـه  اخلاقـی تنهـا بـا نسـبیتوان گفت سـواد  نیست، کاملًا مردودند. در این راستا می

هـا سـازگار  گیرد که با همـه فرهنگ ای را مفروض می ای برای درا اخلاقی قابل جمع است، زیرا نکته آموزه
توان افزود که در کنار مطالعه و شناخت، تخیـل  بوده و برای همه کنشگران اخلاقی آموزنده است؛ حتی می

 .ها و ترسیم ذهنی شرایط آنهـا اسـت رها برای درا اخلاقی دیگر افراد یا فرهنگاخلاقی یکی از بهترین ابزا
                                                                 

1. Normative. 
2. Moral Relativism. 
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گرایی، اولا راهکاری برای حل و فصل اخـتلاف نظرهـای اخلاقـی ارائـه  های چهارگانه دیگر از نسبی تلقی
فرهنگی، بخشی از واقعیت جهان مناسبات اخلاقـی اسـت کـه  کنند، ثانیاً داوری درون فرهنگی و میان نمی

گرایی، بیگانـه و  با این حسـاب، سـواد اخلاقـی بـا چهـار معنـا از نسـبی .ورزد گرایی از آن غفلت می نسبی
گرای بـود و از  گرایی در درا اخلاقی( نسـبی گفته )به استثنای نسبی توان به معانی پیش ناسازگار است. نمی

فرهنگی انگاشت کـه بایـد  درونآموزش سواد اخلاقی دفاع کرد، مگر آنکه سواد اخلاقی را نیز یک مهارت 
توانـد از مفهـوم سـواد  گرا تنهـا وقتـی می اندیش تدریس شود. یک نسـبی ای هم در میان جمعیت یا جامعه

گرایی دسـت بکشـد یـا بـه فرافرهنگـی بـودن مقولـه  اخلاقی و آموزش عمومی آن دفاع کند که یا از نسـبی
سواد را به معنای فنی و علمی آن مدنظر قرار دهـیم  سواد/سواد اخلاقی قائل نباشد؛ در غیر این صورت، اگر

هـایی اسـت کـه  )نه صرفاً معلومات اخلاقی(، خواهیم دانست که سـواد قاعـدتاً و غالبـاً نـافر بـر مهارت
شمول و فرافرهنگی دارند و هر انسانی به صرف هوشمندی کـافی و بسـتر مناسـب آموزشـی،  ماهیتی جهان

 .تواند آن را فراگیرد می

ترین رویکـرد  رسـد متناسـب گرایی اخلاقی چیست؟ به نظـر می و رابطه سواد اخلاقی با مطلق تکلیف
گرایان اخلاقی معتقدنـد معیـاری واحـد بـرای  گرایی باشد، زیرا مطلق کلی اخلاقی با سواد اخلاقی، مطلق

وزش ارزیابی اخلاقی وجود دارد. به این ترتیب، تکلیف روشـن اسـت و یگانـه هـدف سـواد اخلاقـی، آمـ
هایی است که در عمل، کاربست این معیار یگانه را تعلیم دهد؛ امـا در عمـل یـک مشـکل جـدی  مهارت

وجود دارد: مکاتب، فیلسوفان و نظریات متنوع و حتی متضادی وجود دارند که همگـی مـدعی وصـول بـه 
بـر مرکـب حقیقت/معیار مطلق در ارزیابی اخلاقی هستند. در حقیقـت، اگـر بخـواهیم سـواد اخلاقـی را 

گرایانه، سوادهای اخلاقی مـرتبط بـا آن را تـدارا  گرایی سوار کنیم، باید عملًا به تعداد نظریات مطلق مطلق
تـوان یافـت کـه بـه معنـای فنـی کلمـه، یـک  ببینیم؛ البته به استثنای کانت، کمتر فیلسـوف اخلاقـی را می

رگی بود که اعتقاد داشت قواعـد اخلاقـی گرای اخلاقی واقعی باشد. کانت احتمالًا یگانه فیلسوف بز مطلق
 (.1۸1:13۸7مطلق و استثناناپذیرند و شرایط و اوضاع هیچ تمثیری بر آنها ندارد )ریچلز، 

گرایی اخلاقی چه نسبتی با سواد اخلاقی دارد؟ وقتی پذیرفتیم که معیارهای اخلاقی منحصر بـه  کثرت
گرایـی اخلاقـی معتقـدیم.  د دارد، یعنـی بـه کثرتیک معیار نیست و احتمال چندگانگی و تنوع در آن وجو

گرایـی شـدید؛ در  گرایـی ملایـم و کثرت گرایی قابل بح  اسـت: کثرت کم دو سطح یا نوع از کثرت دست
ها و معیارهای اخلاقی متکثر لزوماً ناشـی از تعـارض میـان آنهـا نیسـت،  گرایی ملایم، تفاوت نظریه کثرت

ها هـر کـدام پاسـخی متفـاوت بـه  ر باشد؛ به عبارت دیگـر، ایـن نظریـهتواند در اثر اختلاف منظ بلکه می
توانـد ناشـی از آن باشـد  برای نمونه، اختلاف میان کانت و جان استوارت میل می .پرسشی متفاوت هستند

هایی متفاوت بـه  که تمکید کانت بر فاعل اخلاقی است و تمکید میل بر فعل اخلاقی؛ بنابراین، هر دو پاسخ
گرایی شدید، نه تنها ما وجود معیارهـای متنـوع را بـه  در مقابل، در کثرت .اند متفاوت ارائه کرده های پرسش
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بینیم که معتقد باشیم این معیارهـا بـا یکـدیگر سـازگار و قابـل  شناسیم، بلکه حتی الزامی نمی رسمیت می
مجریه و قضـاییه( تحلیـل  گانه )مقننه، جمع هستند. لارنس هینمن این نگرش را در قالب استعاره قوای سه

گوید این قوا در ساختار حاکمیت نه تنها لزوماً با یکـدیگر هماهنـگ نیسـتند، بلکـه اخـتلاف  کند و می می
های اخلاقی نیز به همین سیاق؛ اگرچه نـوعی وثاقـت نسـبت بـه  میان آنها غالباً خوب و مفید است. نظریه

لبـه یـک نظریـه و حـذف سـایر نظریـات رقیـب نشسـت کنند، اما نباید در انتظار غ یکدیگر را تضمین می
(. این دیدگاه ما را به یاد نظریه چتری هنجار اخـلاق یـا همـان فرانظریـه یکپـارچگی 112:139۸)هینمن، 

(؛ بر اساس این نظریه، هر نظریه تا زمانی کارآمـد اسـت و پـس از 129:1399اندازد )صادقی،  اخلاق می
رسـد؛ هـیچ یـک از نظریـات اصـلی را  نوبت بـه نظریـه دیگـر می فرسودگی نظری، عملی یا ناکارآمدی،

ای از رشـد  توان به طور کامل کنار گذاشت یا به طور مطلق پذیرفت، بلکه هر یک متناسـب بـا مرحلـه نمی
 .کند شخصیتی یا اخلاقی فرد عمل می

 گرایــی ملایــم و چــه گرایــی اخلاقــی چگونــه اســت؛ چــه بــه کثرت رابطــه ســواد اخلاقــی بــا کثرت

 گرایی شدید معتقد باشیم، اصل تکثر و تنوع معیارهـا پذیرفتـه شـده اسـت. در دنیـای کنـونی کـه  به کثرت

 ها هسـتیم، طبیعتـاً زمینـه تکثرگرایـی اخلاقـی فـراهم اسـت بیش از هر زمان دیگری شاهد تعارض ارزش
(Kekes, 1993: 53 سواد اخلاقی اگر بخواهد مبتنی بر تکثرگرایی شکل گیرد با یک .) چالش جدی مواجـه

الخطاب  شود: عدم انسجام و فقدان معیار. اگر ندانیم کدام نظریه، معیار یـا ارزش، داور نهـایی و فصـل می
گرایـی  های آموزشی تحت عنوان سواد اخلاقی بر چه اساس تنظیم شوند؟ آیا با پـذیرش کثرت است، آموزه

را بایـد بـا تـاملی بیشـتر در ماهیـت سـوادهای تر  اخلاقی، باید فاتحه سواد اخلاقی را خواند؟ پاسخ دقیـق
ای از اطلاعـات و  نوپدید، از جمله سواد اخلاقی، جستجو کرد. اگر سواد اخلاقـی را بـه چشـم مجموعـه

گرایی اخلاقی، سواد اخلاقی را نیز بپـذیریم  معارف اخلاقی بنگریم، حتماً نخواهیم توانست با وجود کثرت
ممکـن  .کنیم؛ زیرا مشخص نیست چه چیزی باید آمـوزش داده شـودو به بخشی از آموزش عمومی تبدیل 

گرایی اخلاقی را بـه عنـوان رویکـرد اخلاقـی  است گفته شود که یک راهکار ساده این است که خود کثرت
مناســب آمــوزش دهــیم؛ چنــین کــاری شــدنی اســت، امــا آمــوزش ایــن نکتــه تغییــر چنــدانی در میــزان 

 ران ایجاد نخواهد کرد.مداری و رفتار اخلاقی فراگی اخلاق

 . سواد اخلاقی به مثابه مهارت یا اطلاعات5

آنکه بخواهیم آنچه درباره گذار از سواد به سـوادها در دوران اخیـر گفتـه شـد تکـرار کنـیم، بایـد گفـت  بی
 :محققان معتقدند آمریکا در صد سال اخیر سه دوره و پارادایم آموزشی را تجربه کرده است

 ثابه روش گفتار و نوشتار صحیح؛( دوره سواد به م1
 های اکتشافی و خودتبیینی؛ ( دوره سواد به مثابه روش2
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 (.  6:139۸های بقا )عاملی و محسنی آهویی،  ( دوره سواد به مثابه مهارت3

در الگوواره و دوره اول، آموزش مبتنی بر متون معیار و ویژه است، متونی ماننـد انجیـل و شـاهکارهای 
ای است برای رفع نیازهای جامعه متمـول  ز این جمله است. آموزش در این الگوواره وسیلهیونانی و رومی ا

شود و راهی برای تقویت فصـاحت اسـت؛ در حقیقـت، در  و اشرافی و بیشتر یک دانش ادبی محسوب می
 به معنای دقیق کلمه بسط نیافتـه اسـت؛ بـه 2خوانی حف  شده و گسترده 1خوانی این برهه، محوریت فشرده

(. فـرد بـه 120:1396نگری نیسـت )فـوردی،  خوانی چیزی جز تعبد و درون تعبیر فوردی، شاخصه فشرده
خوانی(، یک یا چند مـتن را بارهـا و بارهـا  جای مطالعه کتب یا مقالات متنوع برای یک یا چند بار )گسترده

ساس نوعی تعبد نسـبت خوانی(. بدیهی است که چنین رویکردی اح کند )فشرده خواند و حتی از بر می می
شود در این دوره، آموزش در واقـع  کند. شاید به همین دلیل است که گفته می به متن مورد مطالعه ایجاد می

شد، زیرا غالباً آنچه را کـه اشـراف بـه عنـوان متـون و عقایـد  به تمکین در برابر سنت و قدرت فائقه ختم می
 .  نمود پذیرفتند، به فراگیران منتقل می مرجع می

پردازی در زمینــه ســواد بـاز شــد. تحــت تــمثیر  رفتـه پــای مهــارت بــه عرصـه نظریــه در دوره دوم، رفته
گاهانـه بـرای کسـب مهارت تئوری هـا، دانـش و  های جان دیویی و دیگران، سواد بـه عنـوان تلاشـی خودآ
ن شـود؛ امـا ایـ دیـده می های اجتماعی لازم جهت زیستن در یک شـهر بـزرگ صـنعتی و تجـاری نگرش

رو شـد: الگـوواره  الگوواره هرگز به کمال خود نرسید، زیـرا ناگهـان بـا یـک رقیـب قـدر و روزآمـدتر روبـه
های حیاتی برای بقـا و ادامـه  ای از مهارت سالاری که در چند دهه اخیر فهور کرد و سواد را به مجموعه فن

تـا بـه قافلـه آن بپیوندنـد، معلـم در  در این الگوواره که اکنون همه دنیا در تلاش هستند .زندگی تبدیل نمود
ها و فرایندها را در عمـل تجربـه کننـد.  کند مهارت کند؛ یعنی به فراگیران کمک می گر عمل می مقام تسهیل

چیزدان اسـت و بایـد از الـف تـا ی هـر  دیگر خبری از آموزگار به معنای سابق نیست؛ کسی که گویی همه
از یاد نبریم که منتقدان رادیکال تلقی سـنتی از سـواد، آن  .بیاموزد آموزان چیزی را با محوریت خود به دانش

نگرنـد. جـان کـلام آنهـا ایـن  را ابزاری برای تحکیم مناسبات قدرت و به چشم یک اهرم ایـدئولوژیک می
شـمول باشـد. اگـر چنـین باشـد،  طـرف و جهان های مستقل، بی ای از مهارت است که سواد باید مجموعه

تواند مـا را بـه  ای است که می یه بر مفهوم مهارت و کارآیی عملی، همان دالان یا دریچهطبیعی است که تک
هـای غیرایـدئولوژیک، غیروابسـته،  ای از مهارت سمت سواد/سوادهای آرمانی هدایت کند؛ یعنی مجموعه

به کمـک  بدون جانبداری و در نتیجه جهانی، قابل پذیرش برای همه کسانی که نیازمند پیشبرد امور زندگی
 های حاصل از یک سواد کاربردی و خاص هستند. داده

                                                                 

1. Intensive Reading. 
2. Extensive Reading. 
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 . سواد اخلاقی؛ محلی یا جهانی6

شناسی و مفاهیم فلسفه اخلاقی یـا بـه مـوازات و در تکمیـل آن، از ادبیـات  اگر بخواهیم به جای اصطلاح
دن یـا شناختی و فلسفی بح  فاصله نگیریم، باید گفت سواد اخلاقـی بـر سـر دوراهـی محلـی بـو جامعه

مدرن، بهترین روایتگران این دوراهی هستند. به نظر آنهـا، تربیـت  جهانی شدن قرار دارد. اندیشمندان پست
 مدرن عنوان یکـی از فیلسـوفان مهـم پسـت ریچـارد رورتـی، بـه .اخلاقی فاقد اصولی عام و جهانی اسـت

ــات نظــرورزی کــرده، صــراحتاً خــود را ن ــاب اخلاقی ــیش از همــه در ب ــد گرا می ســبیکــه فــاهراً ب  خوان
(Rorty, 2011: 13 ؛ او معتقد است که ما در سیر تمدنی خود به مرور تجربیاتی بیشتر و بهتر از گذشـتگان)

ایم، زیرا با گذشت زمان و به کمـک نیـروی شـگرف تخیـل، غایـات اخلاقـی  )حتی پیامبران( کسب کرده
به نام ساختار وجود آدمی یا ماهیـت انسـان ایم. به باور او، چیزی  جدیدی را ساخته و پیش روی خود نهاده

 .وجود خارجی ندارد که بخـواهیم از اخلاقیـاتی متناسـب بـا آن یـا یـک اخـلاق جهـانی سـخن بگـوییم
های اخلاقی موجود در حقیقت چیزی جز راه و روش زیستی نیستند که هر یـک از جوامـع در طـول  سنت

تـر  تر و برخـی دیگـر آزرده نهـا مـا را شـادمان رخـی از آانـد؛ ب زمان، با آزمون و خطا و با یکـدیگر رقـم زده
مدرن، اخلاق امری محلی و خاص است و پای هیچ اصـل  (؛ در دیدگاه پستRorty, 2011: 24) سازند می

از منظر کسی چون فوکو، دلیل ایـن امـر آن اسـت کـه حقـایق در دل  .شمول اخلاقی در میان نیست جهان
گیرند و حقیقتی فراگفتمانی وجود ندارد که از مناسـبات قـدرت جـدا  روابط و ساختارهای قدرت شکل می

هـا و سـاختارهای  شمولی نیز وجـود نـدارد و مـا بـه تعـداد گفتمان باشد. در نتیجه، حقیقت اخلاقی جهان
این پرسش که تعلیم و تربیت امـری بـومی یـا جهـانی  .قدرت، اخلاق یا به اصطلاح حقایق اخلاقی داریم

گیرد، چراکه زبان بارزترین جلـوه  ب مبح  آموزش فرهنگ یا زبان نیز مورد بح  قرار میاست، گاه در قال
شود و افراد در زندگی روزمره به شکلی گسترده با آن سر و کار دارنـد. نگـاه فیلسـوفان  فرهنگ محسوب می

وند؛ امـا های ملی و محلی تقویت ش مدرن این است که برای جلوگیری از سیطره یک زبان، باید زبان پست
روند که اصل یـک زبـان جهـانی را انکـار کننـد؛ بلکـه صـرفاً تمکیـد دارنـد کـه  همه آنها تا آنجا پیش نمی

تـوان در کنـار آمـوزش  هـا مسـلط شـود؛ بـه ایـن ترتیـب، می جایگزینی نباید رخ دهد یا تنها یکی از زبان
 (.93:139۸ش داد )باقری، ها، یک زبان جهانی را نیز گستر فرهنگ های محلی و پاسداشت خرده زبان

 گیری نتیجه

توان دو رویکرد اصلی در خصوص محتوای قابل انتقال در قالب سـواد  بر اساس آنچه تا کنون بیان شد، می
در رویکـرد هنجـاری بـه محتـوا و مضـمون سـواد  .اخلاقی برشمرد: رویکرد هنجاری و رویکـرد مهـارتی

ها مطرح است: هنجارهای جهانی و هنجارهـای محلـی؛ اخلاقی، آموزش و انتقال دو دسته کلی از هنجار
های متنوعی برای تفکیـک  توان میان آنها مرزبندی کرد؟ راه اما مقصود از این دو دسته چیست و چگونه می
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توان با یک مطالعه توصیفی گفت: هنجارهای جهـانی آنهـایی هسـتند کـه در  آنها وجود دارد. از جمله، می
اند، مانند انصاف و راسـتگویی؛  های اخلاقی جهان مشترا و مورد پذیرش نتها و س همه یا غالب فرهنگ

های اخلاقی مشـاهده  ها یا سنت شوند که صرفاً در برخی فرهنگ و هنجارهای محلی، به آنهایی اطلاق می
البتـه ایـن تنهـا روش نیسـت و  .شوند، مانند حجاب شرعی متداول میان مسلمانان یـا یهودیـان متشـرع می

گیری از رویکردهای فرااخلاقی یا فلسفی است؛ به ایـن معنـا کـه  ری برای تفکیک هنجارها، بهرهروش دیگ
هنجارهایی که فارغ از نگرش دینی یا فرهنگی خاص، قابل اثبات یا تبیین باشند، هنجارهای جهانی یـا عـام 

ند، هنجارهـای محلـی ا و هنجارهایی که تنها در دل یک سنت یا منظومه دینی یا فرهنگی قابل درا و توجیه
ای وسـیع دارد و در ایـن  شوند؛ البته بررسـی دقیـق و عمیـق ایـن موضـوع، گسـتره یا اختصاصی نامیده می

نوشتار مجال پرداخت کامل آن فراهم نیست. هدف این اسـت کـه نشـان دهـیم هرگـاه بتـوان هنجارهـای 
د، بخش مهمـی از موانـع بـر سـر بندی کر اخلاقی را در دو قالب جهانی و محلی یا عام و اختصاصی دسته

ممکن است بپرسید این کار چگونه ممکن اسـت. علـت  .شود راه گسترش و آموزش سواد اخلاقی رفع می
توانیم یا تنهـا  بندی کنیم، در تعیین محتوای سواد اخلاقی می این امر روشن است: وقتی اخلاقیات را سطح

تناسـب بـا موقعیـت فرهنگـی، دینـی و جغرافیـایی به آموزش هنجارهای جهانی یا عام بسـنده کنـیم، یـا م
 .فراگیران، هنجارهای پذیرفته و مقبول آنان را آموزش دهیم

در رویکرد مهارتی به محتوای سواد اخلاقی، بر خلاف رویکرد هنجـاری، چـالش جهـانی یـا محلـی 
اصول یـا هنجارهـا های اخلاقی زیستن و نه بر  ها چندان مطرح نیست، چرا که تمرکز بر مهارت بودن آموزه

های خوب بـودن اسـت و نـه تعیـین  ها و مهارت است. در این رویکرد، محتوای سواد اخلاقی شامل روش
شـمول اسـت و  هـا عمـدتاً فرافرهنگـی و جهان اینکه چه چیزی خوب یا بـد اسـت. سرشـت ایـن مهارت

 .ت استها متفاو های شکلی، ابزاری و کاربردی دارد، گرچه شدت و ضعف این ویژگی جنبه
های استدلال اخلاقی به مراتب بیش از مهارت تخیل اخلاقـی جنبـه صـوری و  به عنوان مثال، مهارت

آوری و استدلال اخلاقی، حتی بـا مطالعـه نظریـات اخلاقـی و مباحـ   ابزاری دارند. تقویت توانایی دلیل
لال مستقل از ماهیـت و فرااخلاقی، الزامی به تحمیل یک آموزه اخلاقی خاص ندارد، چرا که مهارت استد

محتوای استدلال است؛ اما مهارتی مانند خود را به جای دیگری نهادن صـرفاً یـک ابـزار اخلاقـی نیسـت، 
 .فرض آن یک ارزش اخلاقی به نام همدلی است زیرا پیش

های اخلاقی، اگر به درسـتی طراحـی و  ها و روش توان انکار کرد که بسیاری از مهارت با این همه، نمی
ای برجسته اسـت. او سـه مولفـه  یم داده شوند، جهانی و عقلانی هستند. نانسی توآنا در این زمینه نمونهتعل

هـای اسـتدلال اخلاقـی و تخیـل  اصلی سواد اخلاقی را شناسایی کرده است: حساسیت اخلاقی، مهارت
هر انسانی کـه در  .داخلاقی. این سه مهارت فراتر از هر فرهنگ، دین یا سنت اخلاقی، لازم و کارآمد هستن
هـای  گرا بـه مهارت پی اخلاقی بودن است، ابتدا باید حساسیت اخلاقی خود را پرورش دهـد. یـک فایـده



 1404، 2 ، شماره1 دوره، ای اخلاق رشته مطالعات میان 278 

هـا محتـاج اسـت. پیـروان  گرا نیز به شکلی دیگر به همین مهارت استدلال اخلاقی نیاز دارد و یک فضیلت
وری در عرصـه اخـلاق هسـتند. همچنـین، آ همه نظریات اخلاقی کم و بیش نیازمند توانایی تعقل و دلیـل

تخیل اخلاقی ابزاری ضروری است، تا جایی کـه برخـی معتقدنـد اخلاقـی بـودن بـدون تمـرین تخیـل، 
ترین  ترین و ضـروری ای شایسـته اسـت بـه توآنـا آفـرین گفـت کـه توانسـته پایـه .ناممکن یا ناقص اسـت

هـای مـرتبط بـا سـواد اخلاقـی را  همـه مهارت ای کـه تقریبـاً  گونه های اخلاقی را شناسایی کند، به مهارت
 توان در یکی از این سه دسته جای داد. می

 ملاحظات اخلاقی

این تحقیق به صورت یک پژوهش مسـتقل صـورت گرفتـه، و بـرای انجـام آن، از حمایـت مـالی موسسـه 
 خاصی استفاده نشده است. هم چنین، تعارض منافعی نداشته است.
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